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ONSOZ

Uluslararas1 Dede Korkut Kiiltiir ve Sanat Solenleri, bu yi1l 25’inci yilin1 kutluyor. Bundan 25 y1l
once baglatilan Uluslararas1 Dede Korkut Kiiltiir ve Sanat So6lenleri ile devamindaki organizasyonlar,
Bayburt Universitemiz tarafindan bu alanda yapilan bilimsel ¢alismalar ve Dede Korkut’un UNESCO
Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne dahil edilmesi bu konudaki ¢alismalarin
Bayburt’ta olmasinin ne kadar degerli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Dede Korkut’un
Izinde ve Soziinde projesinin ilk ayagi olan bu calistayin ve dolayisi ile projenin Bayburt’tan baslamis
olmas1 mutluluk vericidir.

Tiirk cografyasinda Dede Korkut’un izini siirecek bir dizi ¢alismay1 kapsayan proje ilimizde
ve Tiirk Diinyasinda heyecan uyandirmaktadir. Ozellikle Dede Korkut’un hikayelerinde gegen
kardes tilkelerimizde belgesel ve bilimsel ¢calismalarin yapilacak olmasi bizi mutlu etmektedir. Dede
Korkut’un izinde, séziinde demek ayni zamanda ecdadin izinde ve soziinde olmak anlamina da
geliyor. Bu ¢alistay ile bu yolculuk adeta tersten baglatilmis oluyor. Orta Asya’dan kalkip Anadolu
topraklarini yurt edinen Tiirk Milleti’nin en eski ve kadim yerlesim yerlerinden birisi olan Bayburt’ta
bu yolculugu baslatmis oluyorsunuz. Yolunuz agik olsun. Bayburt ilimizin ve Bayburt’ta yasayan
biitiin hemserilerimizin selamlarini gegtiginiz duraklardaki kardeslerimize liitfen iletin.

Bu caligmanin nihai olarak ¢ok giizel sonuclar ortaya c¢ikaracagina, bu sonuglarin da yeni
nesillerle paylasilmasimin hep arzu ettigimiz; gegmisini, koklerini ve tarihini bilen, daha gii¢lii bir
sekilde ayakta duran genclik idealimize katki saglayacagina yiirekten inaniyorum.

Dede Korkut’un Izinde Séziinde ¢alistaymin ilimizde diizenlenmesinde emegi gecen basta
Kuzeydogu Anadolu Kalkinma Ajansina ve tiim paydaslarimiza desteklerinden ve katkilarindan

otiirti tesekkiirlerimi sunuyorum. Kiiltiirel mirasin yagatilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasina katki
saglayacak bu tiir organizasyonlarin artarak devam etmesini temenni ediyor, esenlikler diliyorum.

Ali Hamza PEHLIVAN
Bayburt Valisi
KUDAKA Yo6netim Kurulu Baskani



SUNUS

DEDE KORKUT’UN iZINDE/SOZUNDE

Dede Korkut Destanlari, kadim Tiirk tarihinden tasidigi tortularla beraber X.-XI. Yiizyillarda
Tirkistan/Sirderya cografyasinda olusmus ve XV.-XVI. yiizyillarda tarihi Azerbaycan ve Dogu
Anadolu cografyasinda yeniden sekillenip yaziya gegirilmis Tiirk kiiltiirdi, tarihi ve edebiyatinin en
biiyiik eserlerinden birisidir. Dede Korkut Hikayeleri, tipk1 Oguz Kagan Destan1 gibi bir Oguzname
olarak adlandirilmistir. Oguz Kagan Destani’nda Oguzlarin yani sira Uygurlar, Karluklar, Kanglilar,
Kipgaklar vs. gibi diger Tiirk boylarinin ortaya ¢ikist destani bir dille anlatilmistir. Bu boylar
glinlimiiziin Tiirk Diinyasi’n1 sekillendiren siyasi birliklere, dil ailelerine temel teskil etmislerdir. Ayni
sekilde Dede Korkut ve hikayeleri de, yukarida belirttigimiz lizere, diger Tiirk destanlarina nazaran
daha genis bir alana yayilmis, Kazaklar, Kirgizlar, Ozbekler, Tiirkmenler, Tiirkiye ve Azerbaycan
Tirkleri arasinda 6ziinii muhafaza ederek yasatilmistir. Biiylik alim Fuad Kopriili’niin tabiriyle
Dede Korkut Destanlari, diger biitiin Tiirk destanlarindan daha agir basmaktadir. Bu 6zelligi ile Tiirk
diinyasiin adeta hiiviyet clizdani olma niteligini tasimaktadir.

Dede Korkut Hikayeleri’nin simdiye kadar bilinen iki niishasi bulunmaktaydi; Dresten ve
Vatikan. Dresten Niishas1 12 hikayeden olusmaktadir ki bilinen en kapsamli hikayeler bu niishadadir.
Vatikan Niishasi’nda ise, ad1 gecen 12 hikaye icerisinden, Salur Kazan ve ailesiyle baglantili olan
6 hikayeye yer verilmistir. 2019 itibariyla Veli Muhammed Hoca adli bir Tiirkmen biiyiigiine ait,
Kiimbet-Tiirkmen Sahra niishasi ad1 verilen yeni bir hikaye (Salur Kazan in ejderhayt oldiirmesi)
bulunmustur. Kiimbet- Tiirkmen Sahra el yazmasinda Secere-1 Terakime’de de bir manzum pargada
bahsi gegcen, Kazan Bey’in ejderhay1 6ldiirmesi hikayesine gelmeden ¢ok sayida soylama pes pese
siralanmistir. Bu yeni bulunan elyazmasina niisha veya 13. hikaye ad1 verilip verilemeyecegi, ayr1 bir
tartisma konusudur. Kesin olan husus ise Dede Korkut™un ad1 ile anilan hikayelerin, Oguz Tiirklerinin
siyasi, dini ve igtimai 6zelliklerini ele alan essiz kiiltiirel degerler hiiviyetinde olmasidir.

Dede Korkut Hikayelerinin asil kahramani, ilk diizenleyicisi ve anlaticisi durumunda bulunan
Dede Korkut, ayn1 zamanda {inii Oguzlar1 agmis ve biitiin Tiirk boylarinin ortak degeri haline gelmis
biiyiik bir efsanevi/tarihi Tiirk sahsiyetidir.

Dede Korkut veya Korkut Ata, tarihi sahsiyeti ile biitiin Tiirk boylarinda saygi duyulan bir kisi
oldugundan, ismi de ona kars1 gosterilen saygi ve alaka ile ilgilidir. Tarihi kaynaklarda daha ¢ok Korkut
Ata olarak bilinen Dede Korkut, Resideddin Oguznamesinde peygamber devrinde 295 yil yasamis
bir kisi olarak tanitilir. Yine Resideddin’e gore onun babasinin ad1 Kara Hoca olup, Bayat boyundan
zuhur ettigi ileri siiriiliir. Hive hiikiimdari1 ve tarih¢isi Ebu’l Gazi’nin Secere-i Terakimesi’nde ise Kay1
Kara Hoca’nin oglu olarak 3 padisaha vezirlik yaptig1 sdylenir. Zeki Velidi Togan, Resideddin’deki
ve Secere-i Terakime’deki kayitlarda Dede Korkut’un vezirlik ettigi Oguz Hanlarimin isimlerindeki
(“Yavi ’=Yavkay) benzetmelerinden hareket ederek buradaki yavi kelimesinin “yabgu ”dan bozma
olabilecegini diisiinmiis ve buna dayanarak Korkut Ata’nin Oguzlarin Miisliiman olmalarindan evvel,
Goktiirkler caginda yasamis Oguz yabgular1 nezdinde bulunmus bir Tiirk hakimi olabilecegini iddia
etmistir. Daha sonraki tarihlere ait verilen bilgilerden de anlasiliyor ki, Korkut Ata veya sonraki
sOylenisi ile Dede Korkut, destani anlatimla, 8. yy.’da Hz. Muhammed zamaninda yasamis ve Oguz
Hiikiimdarlarinin veziri olarak 295 y1l 6miir siirmiistiir. Nitekim o bir ¢ok Tiirk boyunda hem hekim,
hem evliya hem de Oguz’un miigkiillerini ¢6zen ve gaibden haberler veren bir ak sakall1 ihtiyar olarak
taninmastir.

Biitiin Tiirk boylarinda taninan, bilinen, saygi duyulan Dede Korkutun kimligi {izerine hala
tartismalar olmakta, Onun hangi boya veya ziimreye ait olup olmadig1 miinakasa edilmekte ve her
Tirk ziimresi ona sahip ¢ikmaktadir. Bu ise onun kimliginden ¢ok daha 6nemli bir hususiyettir.
Nitekim Dede Korkut’un, 2018 yilinda UNESCO Diinya Somut Olmayan Kiiltiir Miras1 Temsili



DEDE KORKUT UN IZINDE/SOZUNDE

Listesi’ne dahil edilmesi de bunun bir gostergesidir. Dede Korkut ve hikayeleri Tiirk¢e konusan
tilkelerde ortak tarih ve kiiltiirel deger olmasinin yaninda aragtirmalara kaynaklik ederek evrensel
kimligini de korumaktadhir.

2018 yilinda tarafimizdan basariyla gerceklestirilen “Unutulan Sézler Hayat Bulsun: Divani
Liigat et-Tiirkte gecen Atasozleri” adli projeden ilham alarak yola ¢iktigimiz “Unutulan Sozler
Hayat Bulsun: Dede Korkut Izinde/Séziinde” projesi UNESCO tarafindan Dede Korkut yilmin ilan
edilmesiyle ayr1 bir onem kazanmistir. T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin katki verdigi projenin
en énemli ayaklarindan birisini de yayma hazirladigimiz “Dede Korkut Izinde/Soziinde Uluslararast
Calistayr” olusturmaktadir. T.C. Bayburt Valiligi’nin himayesinde, T.C. Sanayi ve Teknoloji Bakanlig1
ve Kuzeydogu Anadolu Kalkinma Ajansi’nin (KUDAKA) destekleri ile gerceklestirdigimiz ¢alistayin
bildirilerini yayma hazirlamak, katkida bulunan her kisi ve kuruma tesekkiirlerimizi sunmak bizim
i¢in biiyiik bir onur ve gorevdir. Ozellikle ddnemin Bayburt Valisi Ali Hamza Pehlivan’a gosterdigi
yakin alaka, destek ve katkilarindan dolay1 ayrica siikranlarimizi sunuyoruz. Ayni sekilde Bayburt
Belediye Baskan1 Saym Hiikmii Pekmezci ve Bayburt Universitesi Rektérii Prof. Dr. Selcuk Coskun’a
ilgi ve tevecciihleri i¢in tesekkiir ederiz.

22 Temmuz 2019 tarihinde Bayburt’ta gergeklestirdigimiz “Uluslararasi Dede Korkut 'un Izinde
Soziinde Calistayr”na Kirgizistan- Tiirkiye Manas Universitesi, Azerbaycan- Hazar Universitesi,
Ozbekistan- Semerkand Devlet Universitesi, Cankaya Ilge Milli Egitim Miidiirliigii ve Yasemin
Karakaya Bilim Sanat Merkezi (BILSEM) katki vermislerdir. Calistay’a Tiirkiye, Azerbaycan,
Giircistan, Kazakistan, Tiirkmenistan, Kirgizistan ve Ozbekistan’dan degerli bilim insanlar1 katilarak
bildirilerini sunmuslardir.

Calistay bildirileri kitabinda, tarafimiza ulasan 18 ayr1 bildiri metni yer almaktadir. Bildiriler
farkli tilkelerden ve farkli metodlara gore yazildig: i¢in standart olusturma sikintisi ¢ekilmistir. Bu
nedenden dolay, 6zellikle kaynak gosterme yontemlerine dokunulmamigtir. Bazimakalelerde, numerik
sisteme gore alintilar verilmistir. Bu sistemde kaynak¢ada yer alma sirasina gore numaralandirilan
eserlere, metin icinde atif yapilmistir. Numerik sistem disinda, APA sistemi ve klasik sayfa sonu
dipnot sistemine gore de hazirlanmis makaleler bulunmaktadir.

Ik teblig, tarafimizdan hazirlanan “Dede Korkutta Oguz Elleri” adli galismadir. Dede
Korkut’un izinde/Séziinde projesinin asil hedefi olan Dede Korkut’un ve hikdyelerinin pesine diisme,
Dede Korkut’ta gegen Tiirk cografyalarini tespit ederek, belgesellestirme cabalarina yol gosterecek bir
bildiri hazirlamaya gayret ettik. Dede Korkut’un yaziya gecirilis cografyasi ve ortak kiiltiirel degerler
ile ilgili olarak “Dada Qorqud va Giirciistan” adl1 bildiride Mirza Masov hoca zengin bir dil ve folklor
mukayesesinde bulunmustur. Kakajan JANBEKOV da, , “Gorkut Ata” Eposynyn Tilrkmenistanda
Owrenilisi ”/ “Tiirkmenistan’da ‘Gorkut Ata’ Destaninin Incelenmesi Uzerine” adli bildirisini hem
Tiirkmen Tiirkgesi ve hem de Tiirkiye Tiirkgesi ile kaleme alarak Tiirkmenistan’daki ozelliklerini tesbit
ve tahlil etmistir. Dede Korkut ¢calismalar ve Dede Korkut varyantlar hakkinda bilgi vermistir. Irads
MUSAYEVA’da , “Qodim Tiirk Badii Matnlorinds Roman Janrimin Xiisusiyyatlor1 ™ adl: bildirisiyle,
Dede Korkut'u eski Tiirk Destanlarindan orneklerle de mukayese ederek, onun edebi hususiyetlerini
roman tiirii tizerinden ele almistir. Edebiyat metni olmanin disinda Dede Korkut'un dil 6zelliklerini
ise Reyhan MEDETOVA, “ Dodos Qorqud “da Islanmis Bazi Asemantik Koklorin Tarixi-Etimoloji
Tohlili”/  “Dede Korkutta Islenmis Bazi Asemantik Koklerin Tarihi - Etimolojik Analizi” adl
calismasiyla, “mek/mak” mastarinin kullanimi iizerinden incelemis ve énemli etimolojik tahlillere
yer vermistir. Veysel Gokberk Manga, “Dede Korkut'un Mukaddimesi Uzerinden “Devlet”e Ddir
Diisiinceler” yazisinda Dede Korkut’un atalarsdzii veya soylamalari diyebilecegimiz mukaddime
kisminda gegen devlet kavraminin hangi anlamlarda kullanildigini incelemistir. Ayn1 sekilde Elza
Semedli de destanlardaki boylar, soylama, siir ve yomleri tarayarak destan kahramanlar1 basta olmak
{izere tabiat ve canli unsurlarma yapilan biitiin 6vgiileri , “Kitabi Dede Korkut Destanlarinda Ovgii”
adli tebliginde tesbit etmistir. Kazakistan’dan katilan Askar Turganbay, “Tiirk Destanlarindaki
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Olaganiistii Dogum Motifi ve “Dede Korkut Kitab1” adli bildirisinde ¢ocuk dileme, kutlu dogum gibi
motifleri ézlii bir sekilde incelemistir. Mehmet Sag, “Tiirk Kiiltiiri’nde Ejderha Imgesi” ile hayvan
imgesi, ozellikle ejderha imgesinin kozmogonik ve mitik ozellikleri ile Tiirk kiiltiiriinde yer aldigini
Tiirk destanlarindan 6rnekler vererek agiklar ve Salur Kazan'in ejderhayt oldiirmesi hikayesinin arka
planmini ortaya koyar. Turgay Kabak ta “Dede Korkut Kitab1 Tiirkmen Sahra Niishasinda Hayvanlar
Uzerine Mukayeseli Bir inceleme” adli bildirisinde yeni bulunan Dede Korkut metninde gecen

hayvanlar1 diger metinlerle karsilastirarak inceler.

Geng kalemlerin Dede Korkut’un yeni bulunan Kiimbet- Tiirkmen Sahra Yazmasina ilgisi ve
Dede Korkut’ta gegen motifler ve sembollerle ilgili spesifik konulara cesaretle girip, somut sonuglara
ulagsma cabalar1 gercekten takdire sayandir. Selma Koseoglu’nun katkisi gézetim ve denetimi ile
hayat bulan bildiriler, kitabimiza ayr1 bir kiymet ve gelecek ¢alismalar i¢in ayr1 bir umut tagimaktadar.
Bu climleden olmak iizere Mehmet Tufan Koseoglu’nun Dede Korkutun bilinen niishalar ile
yeni bulunan niishay1 karsilagtirdigt “Dede Korkut Niishalari /Tiirkmen Sahra-Giinbet Yazmasi
Incelemesi Ve Yeni Boylar Uzerine” adli ¢alismasi olduk¢a 6nemli ve bilimsel sonuglar igeren bir
emek mahsuliidiir. Kezad gen¢ kalemlerden Aydan Quliyeva’nin “ “Azorbaycanda “Kitabi Dada
Qorqud’un Oyranilmasi Tarixinden (1920-1950)” adh bildirisi Dede Korkut’'un en fazla ragbet
gordiigii Azerbaycan’daki serencamini anlama yoniinde derli toplu bilgiler sunar. Emre Giirbiiz
ise “Dede Korkut Ve Homeros’un Kisilikleri Uzerine” adli ¢alismasiyla, cesurca fakat saglam bir
mantik diisiincesi ile iki destani sahsiyeti mukayese eder. A.Cagri Demirbek, Tiirklerin hayatinda ve
kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutan “at”1 “Dede Korkut Hikayelerinde Yigitlige Ge¢iste At Unsuru “isim/i
calismasinda yigitlik ve ad kazanmayla iliskilendirir. Dogukan Tosun, “Dede Korkut Hikayelerinde
Sayilar Ve Soyut Anlamlar1 "nda 3, 6,7, 9, 40 gibi sayilari ele ali: I. Sefa Urhan, “Dede Korkut
Kitab1’nda Bey Ogullarinin Alp Kavrami Etrafinda incelenmesi ” isimli calismasiyla alplik kavramin
bey ogullari 6rnegi ile agiklarken; “Dede Korkut Hikayelerinde Alp Kadin Kavrami: Selcen Hatun,
Burla Hatun, Banu Cicek Orneginde “adli bildirisi ile Emine Temel, adeta nazire yaparak, ii¢ alp
kadin tipi 6rneginde Dede Korkut ta kadina verilen degeri vurgular. Serkan Karagoz, “Dede Korkut
Hikayelerinde Ibadet Ve Ritiieller”isimli bildiride islam &ncesi inamslar1 ve agirlikli olarak Islami
kavramlar {izerinden ibadet ve ritiielleri tasnif eder. Ancak bu geng¢ kalemleri 6zendiren, yonlendiren
ve bildirilerine katki veren Selma Kdseoglu’na ayr1 bir fasil agip tebrik ve tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Prof. Dr. Ucler BULDUK
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DEDE KORKUT’TA GECEN OGUZ ELLERI

DEDE KORKUT’TA GECEN OGUZ ELLERI

Prof.Dr. Ucler Bulduk®

Dede Korkut Destanlarinin Tarihi Cografyasi

Bat1 Tirkliigliniin en kalabalik grubunu olusturan Oguzlar, koklii bir gecmise sahiplerdir.
Oguz adiyla goriilmeseler dahi Asya Hun Devleti’nin kurulus siirecinden itibaren onlarin izleri
takip edilebilmektedir. Buna karsilik Oguz ismine ilk kez 7. Yiizyilda yazildig: diisiiniilen Yenisey
kitabelerinden birinde rastlanmistir. Ulu Kem’e dokiilen Barlik ¢ay1 kiyisinda bulunan kitabede Alti
Oguz budununa mensup bir beyden bahsedilir. Muhtemelen I. Goktiirk Devleti’nin 630 yilinda dagilip
yaklasik yarim asir siiren fetret doneminden istifade ederek Tola nehri boylar1 ve muhtemelen Yenisey
cevresine gelmislerdi ki bu donemde onlar Dokuz Oguz olarak adlandiriliyorlardi. Asi Oguz boylari
I1. Goktiirk Devleti ile giristigi miicadeleler neticesinde ¢esitli bolgelere gogmek zorunda kalmiglardir.
Benzer siire¢ Uygurlar doneminde de devam etmistir. Oguzlar zaman igerisinde Sirderya boylarina
dogru yayilacaklardir. Hatta Faruk Stimer’e gore Sirderya Oguzlarinin, On Oklar’a (Tiirgesler) bagl
bir tesekkiil veya onlara mensup oldugu da sdylenebilir"

10. yiizyilin birinci yarisinda Oguzlar, Hazar Denizi’nden Sirderya’nin orta yatagindaki Farab
(XI. yy.da Karacuk) ve isficab (Sayram) yorelerine kadar olan yerler ile bu rmagin kuzeyindeki
bozkirlarda yasiyorlardi. Sinirlar, Hazar’in dogusundaki Kara Tav, (Kuh-1 Siyah) - Mangislak,
giineyde (G)iirgeng, sehrin batisindaki Ciit (Jiit) kasabasindan, Aral’in giineyindeki Baratekin’e
uzantyordu. Maveraiinnehir’de ise sinir Buhara kuzeyindeki ¢dlden baslayarak Sirderya’nin sol
kiyisinda, Karaguk daglarinin eteginde ve Yesi’ye bir glinlilk mesafede bulunan Savran’a (Sabran)
ulagmaktaydi. Sabran, Miisliimanlarin Oguzlara karsi simir sehri idi. Sirderya, Sabran’dan itibaren
Oguzlara ait bozkir bolgesine giriyordu. Biitlin bu topraklar Mefazet el- Guzziyye yani Oguz Bozkiri
olarak adlandirilmaktaydi*

Sirderya Oguzlar1 veya sonraki Oguz Yabgululariin IX.-XI. Yiizyillarda bolgede 6nce Pecenek,
ardindan da Kipcgaklarla siddetli bir miicadeleye girdiklerini biliyoruz. Oguz Kagan destaninda bu
olaylarin izleri goriilebildigi gibi tarihi miicadeleler Dede Korkut Destanlarinin olusum tarihi ile
iliskilendirilmektedir.

Oguz Kagan Destani’nda Tiirklerin atas1 durumundaki Nuh oglu Yafes’in yaylak ve kislaginin
Tiirkistan’da oldugu; yazlar1 inang sehri yakinlarindaki Or Dag (Or Tak) ve Kiir Dag’da ( Kiir Tak)
kislar1 ise Karakurum diye bilinen Karakum yakinlarindaki Bursuk’da gegirdikleri yazilir. Resideddin,
her iki bolgede Talas ve Kar1 Sayram sehirlerinin oldugunu ve 6zellikle Sayram’da Miisliiman
Tiirklerin oturdugunu bildirir®. Resideddin’deki Oguznameden faydalanan ve 17. Yiizyil bilgileriyle
bunu gelistiren Ebu’l-Gazi Bahadir Han ise, Secere-1 Terakkime’de tarthi Oguz yurdunun sinirlarin
su sekilde belirlemektedir: “Oguz ilinin yurtlarimin giindogusu Istk Gol ve Almalik, kiblesi Sayram
ve Kazgurt Dagi ve Karaguk Dagi ve Demir Dagi, Ulug Dag ve Kigik Dagdi ki, bakir menbaadir ve
giinbatist Sir Suyu 'nun ayag “Yangikent (Yenikent) ’* ve Karak(ur)um, isbu séylenen yerlerin iginde,

tizerinde 4 bin ve 5 bin yil oturdular ve hangisinin kabilesi ¢coksa ondan padisah segtiler’™ .

* Ankara Universitesi, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Tarih Béliimii 6gretim {iyesi

Faruk Siimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Tarihleri-Boy Teskilati- Destanlar1, (3.Baski), Istanbul 1980, s. 3-6 ve s. 24-25

F.Siimer, A.g.e., s. 33-34

T. Giindiiz, Oguz Kagan Destani- Resideddin Oguznamesi-, Istanbul 2016

Yenikent Oguzlarin “Kislak Merkezi” idi; Faruk Siimer, “Oguzlara Ait”, s.378; Victor, M. Jirmunskiy, Sir Derya Boylarinda Oguz-
lara Dair Izler, Belleten, 1961, C.XXV, 5.471-483.

5 Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime, s.56
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Dede Korkut’un Tesekkiil Cografyasi

Dede Korkud hikayelerinin olustugu yer ve zaman (tesekkiil tarihi) ile Dede Korkut Kitab1
haline doniisiip, yaziya gegirildigi yer ve zaman (tespit tarihi) arasinda farkliliklar vardir. Bu nedenle
hikayelerin olustugu cografya ile yazili destanda gegen cografya arasinda da aslinda farkliliklar
bulunmasi tabiidir®. Dolayistyla Dede Korkut destanlarinin tesekkiil tarihi ile iligkili olan cografya
“Tarihi Oguz Eli’” ile ortiismektedir. Dede Korkut Hikayeleri’nin tesbit veya yaziya gecirildigi zaman
da Azerbaycan ve Dogu Anadolu cografyasi ile birlikte diisiiniilmelidir. Destanlarda bir vesile ile ad1
verilen Karaguk, Aladag, Kazilik/Kazigurt daglar1 ile Tiirkistan tabirleri bu cografyanin hatirasini
tasir. Destanin esas kahramani olan Salur Kazan da, diger kaynaklarda ad1 gegen tarihi bir sahsiyettir
ve bu donemde Sirderya Oguzlarinin lideridir®.

P.N. Boratav, Secere-i Terakime’de Pegeneklerin lideri Toymaduk’un Salur boyuna baskin
yapip Kazan’in annesini esir almasi; Salur Kazan’in annesi Cagakli’nin Toymaduk Han’in yaninda
ic ay kalip yurda doniiste ¢ocuk dogurmasi hikayelerinin, Dede Korkut boylarindaki anlatimlarla
benzerlik gosterdigini belirtir. Kéafir Sokli Melik’in Salur Kazan’in evini yagmalamasi, annesinin
Yayhan Kesisogluna sunulup ondan ¢ocuk doguracag: tehditi benzerliklere 6rnek verilebilir. Ayrica
Secere-i Terakime ve Dede Korkut’ta bu benzerlikler disinda Salur Kazan’in esi Burla Hatun ve oglu
Uruz ayni adlarla yer bulmaktadir®. Secere-i Terakime’de Korkut Ata ile Salur Kazan bir zamanda
yasamis gosterilir ve Korkut Ata’nin Salur Kazan Alp’i methettigi bir manzume zikredilir'’;

Kazgurt tagdin ongiir tasm yugarlatti Go6k asmandin inip geldi tinli yilan
Salur Kazan 6trii barip karyap tutti Her ademin yutar irdi gérgen zaman

It Becene goriip am issi gitti Salur Kazan basin kesti birmedi aman"
Alplar begler goren bar mu Kazan gibi Alplar begler goren bar mu Kazan gibi

Kazigurt Dagi, Dede Korkut’taki Kazilik dagi olabilir. Kazilik ve Karaguk daglari hem yer
ismi hem de sahis ismi olarak Dede Korkut hikayelerinde gecer. Salur Kazan’in Oguzlarin tarihi bir
sahsiyeti ve lideri olduguna gonderme olarak diisiinebilecegimiz Kazan Han’a 6vgii sdyledir'?;

Baywmdir Hanun Giiyegiisi
Tiirkistan’in diregi
Amat Suyu’nun aslani
Karagcugun Kaplam

Burada gecen yer adlarmin dogrudan dogruya Oguzlarin eski yurtlar1 ilgili oldugunu
diistinmekteyiz. Tiirkistan tabiri umumi anlamda Tiirklerin yasadig1 cografyayi kastettigi gibi Ahmet
Yesevi'nin mekani olan Yesi i¢in de kullanilmis olabilir. Rivayete gore Pir-i Tiirkistan adiyla da
anilan Hoca Ahmed Yesevi Karaguk dagin1 keramet gosterek ortadan kaldirilmistir. Daha ¢ok geng

yasta gosterdigi bu keramet sonucunda Yesi’de makam sahibi olmustur. Yesi'*ye de bu sebeple onun

¢ Bu konudaki umumi degerlendirme icin bkz.: Ucler Bulduk, “Dede Korkut Destanlari’nda Ortak Kiiltiir Unsuru Olarak Yasatilan
Cografya”, Tiirkiye Giinliigii, y1l 3, say1 15 (May1s-Haziran1997), Tiirk Diinyas1 Ozel Sayis1 C.1, s. 466-470

7 F. Stimer, Oguzlar (Tiirkmenler), Istanbul 1980, s378; Siimer’e gore Destanlarda gegen Oguz Eli "Tarihi Oguz Eli" olup burasi
XLyiizyillarda Karaguk daglarinda yasayan Oguzlarin yurdudur.

¢  Bu konuda genis bilgi i¢in bkz: U.Bulduk, “Dede Korkut Oguzlarinda Devlet Teskilati”, Tiirk Devlet Yonetimi Gelenegi Kongresi
Bildirileri, Biskek 2016, 365-370

®  P.N.Boratav, “Dede Korkut Hikdyelerindeki Tarihi Olaylar ve Kitabin Telif Tarihi”, Tiirkiyat Mecmuasi, C.XXII (1958), s.39-40

10 F. Siimer, “Oguzlara Ait Destani Mahiyette Eserler”, DTCF. Dergisi C. XVII , s.3-4 (1959), s. 391.

Bu manzumede gegen Salur Kazan’in yilani dldiirmesi hadisesi yeni bulunan ve 13. hikaye olarak adlandirilan Giimbet/Tiirkmen-

sahra yazmasinda hikaye edilmistir. Ancak bu yazmanin Dresten ve Vatikan niishalar1 gibi ayr1 bir niisha olarak degerlendirilmesi

ve hatta yazmanin bilenen Dede Korkut {islubu diginda olmasi nedeniyle 12 boyu tamamlayan yeni bir boy olup olmadigi hususu
heniiz muallakta kalmaktadir. Bu el yazmasinin yayn1 igin bkz.: Metin Ekici, Dede Korkut Kitab: Tiirkistan/Tiirkmensahra Niisha-

s1, Soylamalar ve 13. Boy, Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi, Otiiken Yay., Istanbul 2019

2. 0.8.Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Istanbul 1973, s.51.

13 Ozkul Cobanoglu, “Yesi Sehri ve Oguz Kagan Baglamimda Oguzluk Olgusu”, Oguzlar Dilleri Tarihleri Kiiltiirleri, 5. Uluslararast
Tiirkiyat Sempozyumu Bildirileri, Ed. T. Giindiiz- M.Cengiz, Ankara 2015, 5.480. O.Cobanoglu, Yesi- Tiirkistan sehrinin Oguzlar
i¢in adeta yeni bir Otiiken oldugunu séyler. Dede Korkut’taki karsi yatan Karatav’in burada bir gegit yeri oldugunu ve Oguz’un
buradan dort bir yana sefer ettigini iddia eder. Ahmet Yesevi’ye bagli Zengi Ata, Hakim Ata, Seyit Ata, Evliya Ata, Kogkar Ata vs.
Tiirk seyhlerinin Tiirkistan ve Maveraiinnehr’e buradan yayildiklarini diisiiniirsek Dede Korkut veya Korkut Ata’nin da bu “Ata”

12



DEDE KORKUT’TA GECEN OGUZ ELLERI

sifatindan dolay1 Tiirkistan adi verilmistir. Sirderya’nin orta kesiminde yer alan Tiirkistan’in hemen
yakinlarinda da Karaguk dag: yer alir. Hatta rivayetin devaminda Karaguk Dagi’nin yerinde Karaguk
adl1 yerlesme yeri olup, Yesevi taallukatindan gelenler bulunmaktadir'. Bu 6vgiide soz edilen “Amit
Suyu’nun aslani” ise asil tartismay1 olusturan husustur. Umumiyetle Amit Suyu’nun Dicle, Amit’in
ise Diyarbakir’in eski ad1 oldugu goriisii kabul edilmistir. Ancak bu goriise karsi ¢ikan Azerbaycanl
alim S.Cemsidov bu soziin “Ummet soyunun aslant” olarak okunmasi gerektigini savunur'®. Biz ise bu
ikisinin diginda ii¢iincii bir okuma 6nerisinde bulunuyoruz. Salur Kazan dvgiisiinde yer alan Tiirkistan
ve Karacuk’un arasinda gegen soziin de bir yer ismi olmasi gerektigini diislinliyoruz. Ancak bu yer
isminin Anadolu’da bulunan Amid/Diyarbakir ile alakali olmas1 miimkiin goriilmemektedir. Soyleki
Amid/Amit yerine Dede Korkut’ta iki yerde Diyarbakir’1 karsiladig1 agik olan “Hemid/Hamid” ismi
kullanilmistir. Kara Giine oglu Kara Budak i¢in “Hamid ile Mardin kapisini tepip agan’'° nitelemesi
bu goriisiimiizii gliglendirmektedir. Bu durumda Tiirkistan ve Karaguk’un Sirderya/Sir Suyu’nun sag
yakasinda yer alan bolgeleri karsiladig diistiniiliirse Amit Suyu’ndan kastedilenin de “Amu Suyu”
yani Amuderya olma ihtimali g6z 6niinde tutulmalidir.

Samil Cemsidov, Destan kahramanlarindan Karaguk Coban’a ait Azerbaycan’da birgok rivayet
bulundugunu, bu sahsin adin1 yasadig1 dagdan, yani Karaguk’tan aldigini belirterek, Karaguk Dagi’nin
Karabag dag silsilesinin Mil Ovast hududunda bulundugunu ortaya koyar'’. Aslinda Karaguk’un
bugiinkii Kara Tav dag silsilesinin giineyinde yer aldigini ve Kara Tav ile Sirderya arasindaki bolgede
Goktiirk ¢agina gétiiriilen Oguz yerlesmelerinin bulundugunu biliyoruz'®. Z.Gdkalp ise, Oguzlarin bir
zamanlar yasadiklar1 Farab sehrinin adinin Karaguk oldugunu, batiya go¢ —eden Oguzlarin Musul’a
yerleserek orada ittihaz ettikleri daga da bu ismi verdiklerini ileri siirer’. Gokalp’in soylediginden
anlasiliyor ki Tiirklerin eski yurtlarina ait cografi isimleri ve hatiralar1 goctiikleri yerlerde yasatma
gelenegi oldukca kuvvetlidir. Cemsidov’un tesbitini de bu agidan degerlendirmek lazimdir. Nitekim
Fahrettin Kirzioglu da Karaguk’un ilk Oguz yurdu olan “Eski Horasan ”da bulundugunu sdyler®.

Degisik bolgelerde ayn1 adi tasiyan diger bir yer de Kazilik Dagi’dir. Dirse Han oglu Bogag
hikayesinde gecen bir bedduada (kargis) sik sik tekrarlanan bu yer hikayenin tarih olarak eskiligini
g0z oniine alacak olursak Orta Asya’daki Oguz Eli ile alakadar bulundugu fikrini giiclendirmektedir.
Oglunun yaralanmasin1 dagdan bilen Boga¢’in annesi Kazilik dagina agir bedduada bulunur:

Akar senin sularin Kazilik Dagi
Akar iken akmaz olsun
Biter senin otlarin Kazilik Dagi
Biter iken bitmez olsun
Kacgar senin geyiklerin Kazilik Dagi
Kacar iken kagcmaz olsun, tasa donsiin’’!

Daga dua ve beddua etme, Karaguk veya Kazigurt 6rneginde oldugu gibi onlar1 sahis isimleri
ile 6zdeslestirme, eski Tiirk inancindaki “fabiat kiiltii ile ilgilidir. Nitekim Secere-i Terakime’de Oguz
Han’in 24 asil oglunun ardindan adi verilen “Karaguk” ve “Kazigurt” adli ogullar”? aslhinda Tiirk
inanisinda yer bulan kutlu daglardir. Tipki Kazilik daginda 6rnegi goriildiigii gibi Kazigurt Dagt i¢in
de Kirgiz- Kazak baksilari, Korkut Ata’yi andiklar: dualarinda “sizden medet dileyim Kazigurt Ata

geleneginin bir pargasi olabilecegini sdyleyebiliriz.

4 M.Fuad Kopriilii, Tiirk Edcbiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankaral981 (4.baski),s.29-31

15 S.Cemsidov, Kitab-1 Dede Korkud, (Haz. U.Bulduk), KBY., Ankara 1990, 5.9-10

16 0.8.Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s.28, 73

17 S.Cemsidov, Kitab-1 Dede Korkud, s.45-46, 56-57

18 B, Ogel, islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi, Ankara 1988, 5.338

19 7.Gékalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, KBY. Istanbul 1976 (haz.: i. Aka-K Y. Kopraman), s. 177. Farab’in Karaguk adiyla amldig1
Islam kaynaklarinda da yazar.

2 F.Kirzioglu,Dede Korkud Oguznameleri, LKitap, Istanbul 1952,s.94

21 M.Ergin, Dede Korkut Kitabi, Ankara 1964, .89

22 Ebulgazi Bahadir Han, Secere-i Terakime, (Haz. M.Ergin), Terciiman 1001 Temel Eser (Tarihsiz), s.45
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Evliya™?, diyerek Kazigurt'u evliya mertebesine ¢ikarirlar. Gergekte, Taskent ve Sayram arasinda
kiiciik bir dag isminin “Kazilik Dag1” adini aldigi bilinmektedir”. Kazilik, ayni zamanda Yegenek
Beg’in babasina da isim olmugstur. Ve hemen her boyda “yelesi kara kazilik at”tan bahsedilmektedir.
F.Kirzioglu’na gore bu dagin Aras civarinda bulunmasi kuvvetle muhtemeldir ve en iyi cins atlarin
bu bolgede yetistirilmis olmasi da buna isaret etmektedir®. V.Barthold ise bu dagin, destanlarda da
belirtildigi gibi cins atlarin bulundugu Kafkas daglarina verilen bir isim oldugunu 6ne siirer?.

Dede Korkud Oguzlarinin her vesileyle ava ¢iktig1 Ala Dag’in mevkii de tipki Kazilik veya
Karaguk dagi gibi farkl yerlerde aranmaktadir. Burasi ayn1 zamanda Kazan Han’in otagin1 kurdugu,
divaninin bulundugu merkez durumundadir. Orta Asya’da Cungarya ve Balkas Golii havzasini ayiran
bolgede ve Bat1 Tiirkistan’in kuzey dogusunda Isik Go6l ile Almati arasinda luuzanan Ala Daglar’in
varligini biliyoruz. Ancak F.Kirzioglu, Ala Dag’in halk arasinda “Argu” diye bilinen “Agri Dagi”
oldugunu ve buranin I¢ Oguz ile Dis Oguz beglerinin av ve eglence merkezi durumunda oldugunu
soylemektedir?’.

Dede Korkut’un Yaziya Gegirildigi Cografya

Dede Korkut Oguzlarinin ve kahramanlariin, hikiyelerdeki yasayis cografyalarinin adlar1 ve
yerleri tam belli olmamakla birlikte, onlarin sefere ¢iktiklari, av yaptiklar1 veya iliskide bulunduklari
cevreleri ortaya koyarak en azindan sinirlarmi tesbit edebiliriz. Oguz ili olarak belirtilen sahanin
kuzeyinde Giircii ve Abhaz ili, batisinda Trabzon ve Bayburd tekfurlart vardir. Oguz Kahramanlari
Mardin ve Amid’e (Diyarbakir) a kadar uzandiklarina gore giiney sinir1 Giiney-Dogu Anadolu
olmalidir. Dolayisiyla bu cografya once Selguklularin ve Danigmentli, Mengiicekli, Artuklu ve
Saltuklularin cografyasi1 oldugu gibi, Akkoyunlularin da hékimiyet sahasini olusturmaktadir. Bu
cografyada Dede Korkut Oguzlar1 I¢ Oguz (U¢-Ok) ve Dis Oguz (Boz- Ok) adiyla iki ana kol halinde
yasamaktadir. I¢ Oguz ve burada yasayan Ug-Oklar hakim unsurdur ve baslarinda Salur Kazan
bulunmaktadir®®. F. Kirzioglu Destani bilgilere gore I¢ Oguz’un merkezinin Pasinler- Siirmelicukuru
oldugunu ileri siirer. Aran-Mogan, Siiregiin’den Bayburt’a uzanan sahay1 yani Dogu Anadolu ve
Kafkaslari i¢ine alir. Dig Oguzlar ise Boz-Oklardan olugsmaktadir ve baslarinda da Salur Kazan’in
dayis1 Aruz Koca bulunmaktadir. Onlarmn yurdunu F. Kirzioglu, I¢ Oguz’un dogusunda, Tebriz’e
kadar uzanan ve Giiney Dogu Anadolu’da son bulan cografyada arar®.

Azerbaycan, Kafkaslar ve Anadolu ile baglantili cografya Dede Korkut Destanlari’nin yaziya
gecirildigi yasayan gergek bolgelerdir. Destanin ¢esitli yerlerinde Oguz Elinin nerelere uzandigi ve
hangi kavimlerle miinasebetlerinin oldugu agikg¢a ortaya konmustur. Ancak sinirlarin belirtildigi en
giizel ifadeleri Usun Koca oglu Segrek boyunda gorebiliriz. Hikayeye gore Ters Uzamis Segrek’in
kardesi Egrek’i, otagda beglerin 6niine ge¢mesi lizerine suglayarak; “Mere Usun Koca oglu bu oturan
beyler her biri oturdugu yeri kilici ile etmegi ile alibdur. Mere Usun Koca oglu, bu oturan begler her
biri oturdugu yeri kilici ile etmegi ile alipdur. Mere sen bas mi kesdin, kan mi dokdiin, a¢ mi doyurdun,
yvalingak mi donattin” der. Bunun tizerine Egrek, Kazan’dan akin dileyip, “Siirtigiin Ucu” *° ndan
Gokee Deniz’e degin el ¢arpdi, kalaba doyum oldu. Yolu Alinca Kalasina ugramisti. Kara Tekiir
Orada bir koru yaptirmist1 /. Segrek kardesi Egrek’in bu sefer sonucunda Kara Tekiir tarafindan
tutsak edilmesi iizerine “li¢ giin diinlii giinlii yortup, Deresam ucundan gecerek ol kardesi tutulan

2 A. Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1986, 5.135

2 0. S Gokyay, a.g.e.,s.CIV

¥ FKirzioglu, a.g.c.,s.100-101

% 0.S.Gokyay, a.g.e., s.CIV

2 FKirzioglu, a.g.e., s.68-71

Oguz ikili yapisi igin bkz.: Ugler Bulduk, “Oguznameler Gére Ug- Ok Boz- Ok veya I¢- Oguz Dis- Oguz Meselesi”, Tiirkiye Sos-
yal Aragtirmalar Dergisi, say1 3 (1997), s.109- 116

2 F. Kirzioglu, Dede Korkut Oguznamleleri I, Istanbul 1952, s.89-112.

M.Ergin, a.g.e., s.108; Bu kelimeyi “Sirogiiven” olarak okumustur.

31 0. S. Gokyay, a.g.e., s.125; M.Ergin, a.g.e., s.108.
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koruya geldi ¥, Kafirleri yenen iki kardes “geliip yine ol koruya girdiler, Yundlari tagra ¢ikardilar.
Davlumbaz urup yundlar1 6nlerine kattilar. Deresam Suyu’nu depiip, gectiler. Diin katdilar, Oguz’un
serhaddine yettiler*.

Destanlarda ad1 gegen olaylarin cereyan ettigi sahalar1 géz 6niinde bulundurursak Dede Korkud
Oguzlarinin miicadele ettikleri diismanlarin Trabzonlu Rumlar, Giirciiler ve Kan Abhazlar (4bazalar)
oldugu; Oguz bahadirlarinin Dicle’nin yukar1 kesimlerine, Giineyde Mardin’e, Kuzeyde Derbend’e
ve Trabzon’a akinda bulunduklar1 goriilebilir**. Kazan Bey’in oglu Uruz’un tutsak oldugu boyda,
Kazan oglu Uruz ile ava ¢ikar ve kafir serhaddine Ciziglar’a, Aglagan’a, Gokg¢edag’a giderler.
Dolayisiyla buralar Oguzlarla kafir illeri arasinda sinir1 olusturmaktadir. Nitekim Basi A¢ik Datyan
kalesinden ve Aksaka (Ahiska) kalesinden kafir diismanlarin casuslart onlar1 gézlemektedir®®. Basi
Acik veya Acikbas bolgesinin merkezi buglinkii Kutayis’tir. Ahiska ise onun giineyinde yer alir. Salur
Kazan’m ve I¢ Oguz’un merkezi yasayis sahasi burada da agik¢a goriilemez. Yukarida verdigimiz
bilgilerden de anlasilacagi gibi, Dede Korkut Oguzlarinin kafir memleketlerine veya serhadlerine
dair yer adlar1 agikga belirtilirken, Oguzlarin merkezi cografyasi daha muallakta kalmaktadir. Benzer
bir durum Begil oglu Emren boyunda da goriilmektedir. Bayindir Han “Dokuz Tiimen Giircistan "dan
gelen haraci begenmeyerek gelenleri Begil’e verir ve onu karavul/sinir muhafizligi gérevine génderir.
Bunun tizerine Begil; “Oguzdan gé¢ eyledi, Berde’ye Gence’ye varip vatan tuttu. Dokuz tiimen
Giircistan agzina varip kondu’ °. Giinimiizde Azerbaycan’in ikinci biiylik sehri olan Gence ve
eski Berde sehri, destanda Giircistan sinirinda kalmakta ve sonradan vatan haline getirilmektedir.
Dolayistyla Begil’in gog¢ ettigi “Oguz "un neresi oldugu yine mechul kalmaktadir.

Dede Korkut’ta, Kan Abhaz, Giircii, Rum tekfurlar1 miicadele edilen kafirlerdendir. Ancak
ilgi ¢ekici bir husus, destanlarda Dogu Anadolu ve Kafkas cografyasi s6z konusu olmasina ragmen,
Ermenilerden hi¢ bahsedilmez. F. Kirzioglu bu durumu, Dede Korkut cografyasinda ve destan
doneminde (bu dénemi kadim Arsak- Iskit donemine kadar gétiiriir.) Ermeni adinin kendileri tarafindan
hi¢ kullanilmadigini bu ismin Yukar1 Eller anlaminda cografi bir tanimlama oldugunu yazar ve onlarin
Esekenaz, Saka/lskit, Turkoman (Tiirkmen) olduklarini iddia eder’’. Bize gére ise Dede Korkut’ta
Ermenilerden hi¢ bahsedilmemesinin iki temel sebebi olabilir. Birincisi Dede Korkut’un olustugu
cografyada hi¢ olmamalar1 ve yaziya gecildigi cografyada siyasi-askeri agidan o dénemde (75-16. yy)
bir varlik gostermemeleri; ikincisi ise daha zayif bir ihtimal bulunmakla beraber kendilerinin Dede
Korkut hikayelerine ve kahramanlarina ustaca ve gizlice yedirilmis olmasidur.

Destanlarda gecen isimlerin bir kismu siiphesiz Azerbaycan cografyasina aittir. Bayat, Karadag,
Demirkap1 Derbendi, Gokcedag, Alinca Kalesi, Berde, Gence, Deresam vs. gibi isimlerden hareket
eden bir kisim Azerbaycan tarihg¢ileri, Oguzlarin hakiki vataninin burasi oldugunu iddia ederler.
Oguzlari buraya heniiz Oguz Han’1n fetihleriyle beraber geldiklerine dair rivayetleri de delil olarak
kullanirlar. Bu goriise gore Ahmed b. Muhammed” in Tevarih-i Alem eserinde “Oguz Han, Sirvan'i,
Arran’t Mugan'1 tuttuktan sonra Ugan sahasina gelir ve Savas¢ilara emreder ki, nere bir atak toprak
gotiiriip bir yere doksiinler, iki etegini dolduran da Oguz Han in kendisi olur. Neticede biiyiik bir tepe
yapilir ki buna “Azerbaycan” adini verirler. Manast da kuvvetliler yeri demekmig . Bilindigi gibi
Residettin Oguznamesinde de Oguz Han’1n bu bdlgeye bir sefer yaptigi belirtilmektedir.

Dede Korkut destaninda belirtilen yerlerin Dogu Anadolu, Kafkaslar ve Azerbaycan ile olan
iligkisini sadece destana gore ve tarihi silsilenin 6nde tutuldugu bir anlayisla ele almaktayiz. Surasi
inkar edilemez ki, Tiirkler cesitli zamanlarda Kafkas cografyasma gelmislerdir. Mesela Iskitler,

2 0. S. Gokyay, a.g.e., s.129; M.Ergin, a.g.e., s.112.

0. S. Gokyay, a.g.e., s.133; M.Ergin, a.g.e., s.115.

3 V.M.. Jirmunskiy, "Kitab-1 Korkud ve Oguz Destan Gelcnegi”, Belleten CXXV(1961), s. 609

3 0.8.Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, 5.60-61

3% 0.S.Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, s.115

F. Kirzioglu, “Milli Destanlarimizdan Dede Korkut Oguznamesi’nin Tarih Belgesi Bakimindan Degerleri, Armenya/Yukari- Eller
Tarihinin I¢yiizii”, Belleten, C.L, say1 98,(Aralik 1997), Ankara 1987, 5.917

S.Cemsidov, a.g.e., 5.48
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Arsaklar gibi konargdcer akraba kavimlerin bolgedeki faaliyetleri Fahrettin Kirzioglu tarafindan
ortaya konmustur®®. Keza bolgeye yapilan Hun akinlar1 da malumumuzdur. Hatta Hazarlarin giigli
bir siyasi tesekkiil olusturduklar1 da Kafkaslar i¢in inkar edilemez. Ancak vatan methumu igerisinde
planli Tiirk akinlarinin diizenlenmesi ve bolgenin niifus ve niifuz olarak vatan haline getirilmesi XI.
yiizyildaki bildigimiz Oguz akinlar1 neticesinde olmustur.

Dede Korkut’taki Oguz Elleri: Muhayyel ya da Ger¢ek

Eski Tiirkgede il yada el “siyasi bakimdan miistakil, muntazam ve teskilatl bir millet”” demektir.
Bu goriise katilan Ibrahim Kafesoglu da bu sebeble il’i bir siyasi kurulus olarak degerlendirir*. Dede
Korkud kitabinda da il s6zii umumiyetle ayni1 sekilde siyasi teskilata sahip olan “Oguz Eli”’ bigiminde
gecmekte olup, bazen bir cografyay1 da ifade etmektedir. Oguz veya Oguz Eli olarak ac¢iklanan siyasi
tesekkiile haiz iilkenin iki cografi alan1 mevcuttur. Dede Korkud’da adi gecen cografi bolgelerin bir
kismi, eserin yaziya gecirildigi bolgelerde mevcut iken, bir kisminin bu bolgelerde bulunmadigini
goriiriiz. Veya bazi yer isimlerinin degisik mekanlarda ortak olarak kullanildigin1 miisahade edebiliriz.
Bu ikilik, destanlarin tesekkiil ve yazilis tarihleri arasindaki uzun zaman ve mesafe farkindan ileri
gelmektedir ki biz bu konuya yaklasimimizi kisaca yukarida izah etmeye calistik.

Residiiddin’in Oguznamesi’nde, Oguz Eli’nin 24 boydan meydana gelmesi ve bunlarin da Boz-
ok ve Ug-ok adlari ile iki kola ayrilmasi anlatilir. Buradan ¢ikaracagimiz sonug, “Oguz Eli ’nin eski
zamanlarda teskilatlanmig bir “e/ (il)” oldugudur.*!

Siyasi bir diizene sahip, siirlar1 belirli bir lilkede yasayan halkin “Oguz” adiyla anildigini
bilmekteyiz. Ancak destanlarda bu isim baska manalari ile de karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda Tiirk
Devletgelenegine deuygunolarak “il/el”kavramihem devleti hemiilkeyi hem de halki karsilamaktadir.
S. Cemsidov’un Dede Korkut’ta gegen Oguz ve Oguz Eli’ni tasnifi ve verdigi ornekler oldukca dikkat
cekicidir. Soyle ki*?;

1. Oguz; el, oba manasina islenmistir.; “Oguz oturur iken iistiine yagi geldi.” “Oguz gene
eyyamla yurduna kondu.” “Oguz bir giin yaylaya go¢dii.”

2. 0guz, “Tiirkmen sozii gibi halkin adim bildirir: “Oguzun arsiz1 Tirkmenin delisine benzer. ”
Bazen “Oguz”, halkin adi olmakla onun fertlerine de samildir. “Bir giin Ulas oglu Kazan Bey yerinde
turmus idi... Doksan tiimen gen¢ Oguz sohbetine dirilmisti.”

3. Oguz, hiikiimdarin adidir, sahis adidir; “Oguz Han'in ilkicisi gelip, haber getirdi.”

“Oguz” yer adi1 olarak kullanilan, mesken, vilayet ve mahal seklinde cografi bir objedir; “Dirse
Han disi ehlinin sézii ile ulu toy eyledi... hacet diledi. I¢ Oguz ve Tas Oguz beyleri iistiine yignak
etti.”?

Bay Biire Bey oglu Bamsi Beyrek dedikleri menem” dedi.*

“Kanli Koca... ag sakall, pir kocalar: yamina ¢agird, birakdi, I¢ Oguz’a girdi, kiz bulamad,
dolandi. Tas Oguzu’'na girdi bulamadi. "

Demek ki, “I¢c Oguz” ve “Tas Oguz” birbirinden farkl1 yasay1s yerlerinin adidir. Dede Korkut’ta
yasayis yerlerinden biri de “Oguz” seklinde ifade olunur; “Mere Oguz’dan bir boliik ath geldi.”,
“Tepegoz Oguz’dan ¢ikdi.” Kitapta ad1 gecen “Kalin Oguz” yahut “Oguz Elleri” ise daha genis ve

% F.Kirzioglu, Dede Korkud Oguznameleri, LKitap. Istanbul 1952

4 1. Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Istanbul 1973, 5.221

41 Faruk Siimer, Oguzlara Ait Destani Mahiyette Eserler, D.T.C.F. Dergisi, C.XVII, say1 3-4, s.367

4 Samil Cemsidov, Kitab-1 Dede Gorgut, Bakii 1977, 5.39-40, (Hamid Arasli Negrinden faydalanmgtir.).
4 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, Istanbul 1973, s.6.

# 0.8S. Gokyay, a.g.e., 8.35.

% 0. 8S. Gokyay, a.g.c., s.84.
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sumiillii kavramlardir. O biitiin {ilkenin adidir; “Yikilsin Oguz elleri, bana yarar kiz bulamadim. %

Fuzuli Bayat Oguz Kagan Destani’nda olaylarin daha ¢ok yari tarihi yarimitik mekanda (Cin, Tibet
Kafkaslar, Anadolu, Misir) bas verdigini, Dede Korkut’ta ise cografi mekanin net oldugunu, mekanin
Hazar Denizi ile Karadeniz arasinda bulundugunu kaydeder*. F. Bayat’1 bu sekilde diisiindiirten
husus, elbette destanda gecen bugiin de cogu var olan yer isimlerdir. Ancak burada dikkati ¢eken esas
husus 6zellikle, Oguz, Kalaba Oguz, Kalin Oguz ve hatta I¢ Oguz (Us Ok), D1s Oguz (Boz Ok) gibi
adlandirmalarin destanda tam manasiyla nereleri kapsadigi agikca gosterilmemektedir. Kisacasi Dede
Korkut hikayelerindeki Oguz Eli’nin sinirlar1 oldukga belirsizdir. Yukarida bahis konusu yaptigimiz
Dogu Anadolu, Azerbaycan ve Kafkaslarla ilgili olan yerler umumiyetle ya kafir bolgesidir veya
kafir serhaddindedir. Dolayisiyla, Berde, Gence, Deresam, Alinca, Derbend, Gokgedag, Aglagan
gibi yerler sinir bolgeleri, Dokuz Tiimen Giircistan, Diizmiirt, Kan Abhaz, Basiacik, Trabzon ve
Bayburt kafir elleri olarak tanitilmaktadir. Biitiin bu yerler Dede Korkut Oguzlarinin fetih, akin ve av
cografyasidir. Amid, Mardin, Sam, Mekke- Medine, Istanbul, Rum li ise uzak ve sadece bahsi gecen
yerlerdir.
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Mirza Masov *

Qos-qoca Tiflisdon sizlors salam gatirmisom. Bu gilin godim Oguz yurdu Bayburtda gézal bir
gOriigiin, toplantinin sahidiyik. Bayburt deyando Dads Qorqud yada diisiir, Dodo Qorqud deyonds
Bayburd. Dadom Qorqud topuzu slins alib boy boylayanda, soy soylayanda "Oguznama ’ni diiziib
gosanda sasi soragi biz toroflora, sohri Tiflise, Giirciistan elins do ¢atmisdir. Dado Qorqudda isladilon
xeyli sozlor giircli dilinds, giircli sivalorinds bu giin do islonmokdadir. Qopuz indiki sazlardan,
baglamalardan forqli olaraq ¢anaginin iistii dori ilo ¢okilmis iki vo ya {i¢ telli, tellori do qoyun, qurd
bagirsagindan olan, kiriglordon hazirlanan bir ¢algi aloti olmusdur. Bels ki, o vaxtlar ¢alg1 alsti olan
qopuzlar alils, yoni mizrabsiz ¢alinirmis. Qorqud qopuzundan térayon ¢ogur giirciilords conquri olmus.
Qadim tiirklor kimi, onu indi ds ollo ¢alirlar. Dastanin boylardaki hadisalorin miioyyen epizodlari

Glirciistanda bas verir. “Giirciistan agzinda oturarsan, ordun tistina kimi qorsan”. “Ogor sonin malin
» [z

olmasaydi, bizim malimiz Giirciistanda getmisdi”. “Qan Abzaz elina man gedoram”. “Magor Basi
Ac¢uq Tatuan galasindon, Agiska galasindan kaforin casusu vardi. “Doquz tlimon giirciistanin xaract
goldi” vo sair. Bu barado iinlii bilim adami1 Stiroddin Mommadli v gonc bilim adami Miisfiq Cobanli
bu movzuya genis toxunublar. Odur ki, man basqa yona iz tutacagam. Dado Qorquddan giircii dilina,

sivalorina. Eloca do bizim, yani Borgali sivasine kegon sozlori asiglayacagam.

Dastanda islonon “oda ” s6zii giirciilords indi do isladilorak evin yaninda tikilmis ¢cardaga deyilir.
Bizlordo dam kimi islonir. Damin dal1, qonaq dami. “Cari basgisi”, “cari” s6zii giirclilords cari qosun
kimi isladilir. “Bogazindan orkanla asin”.Yoni kondir. Bizdo 6rkon no godor giin olsa doganaqdan
kecor. “Yolun ayricinda agladi, sidqadi, dedi”. Sidqadi sozii bizlordo do isladilir. Siiliioys biz do
stiliik deyirik, amma azorbaycanda zali kimi isladilir. “O dam Beyrak atdan endi. Qarmalagsdilar.
Biz da da var, §iva olaraq. “Bu q1z moni yixsa, biitlin el i¢cinds bas1 qaxinc olaram”. Basi qaxinclt*
ifadosi bizlorda cox isladilir. Dostlar sizi haqqa ismarladiq . Biz ““Allaha ismarladiq deyirik. Oynada,
axsamda budur yemoyi. Gilinorta yemayi. Siiksiiniinden tutdu, qanirib belini tizdii. Siiksiin soziinii

bizlords isladirler. “Yedi arxa nasilimda man tak igid olmamigdi”. Biz yeddi arxa dolanan deyirik.

Boakilin esina dediyi
Xan moani tahqir etdi,
Act sozla incitdi.
Olindon galib cana

Koégiirom Girclistana. Yoni. Yad bir 6lkaya. Belo bir mogam Xaqanide do var. Dar magamda
liziinii Abzaziyaya tutacagini deyir.

A qorxaq, 6ddak oglan. Biz da isladirik. Agciyar, 6ddak.

Bunalmagq- giicdan diismak

Qobu- tabii uzun dara, bizim kandin tist yant Qobu idi.

Doli-dolu- vuran-yixan.

Giilah- papaq. Rahmoatlik Asiq Xindi Mommad oxuyurdu:”Oynadiqca giilah diigdii sarindan ™.
Tulu-quldur. Bizdbs tiilii sozii igladilir.

Bacaxlo, Osmanlinin pul vahidlorindan biri olub. Giirciiler xalis altuna deyirlor. Bu, uzun bir
movzudur. Odur ki, Dado Qorqudun nafasi, avazi, {inii olaraq Qadim Tiflisin tiirk adlarindan danismaq
istayirom. Tiflisin toponomiyasinin asas fondunu tiirk, fars, orab mongali adlar, s6zlor toskil edir.

* Giircistan Yazicilart Milli Akademisi Uyesi
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Tiflis — Tiflisin yaranmas1 Vaxtanq Qorqasalin ad1 ilo baghdir. « Giirciistan hayatiynda bels naql
olunur:

«Car Vaxtanq isa qizildan dabilga hazirladi. Onii qurd bagt idi, arxasi aslan badoni. Qosunun
zora diisan tarafinda doyiisa girisar, sirin vahsi essaklori qurdigi kimi farslari mahv edar. Onlar basinda
qurd va aslanmin aksi olan Vaxtanqi goranda: «Dur oz Qurdaslan!».

Buna goro do car Vaxtanga Qurdaslan adi verilmisdir ki, bu da giircli dilindo miioyyon
dayisikliklors ugrayaraq Qorqasal adini almigdir.

Avcala — Kiir ¢ayinin sahilinds yerloson, Bir ¢cox monbalors gora, «Avcalay iki tiirk monsoli
sOziin birlosmosindon amalo goalib, «ov calasi» monasini verir. Azorbaycan-tiirk mongali olan «cala»
s0zii 19 indi do dilimizds islanir, ¢6lliik, diizonlik monasini dasiyir. Dads Qorqud “da var ”Av avladi
qus quslad1”

Avcalanin adi ta godimdon molumdur. Boytik Tiirkgiilik dovriinds, XI asrin 80-ci illorinde
tirklor qis aylarinda Avcala vo Digomda qislayarlarmis. Bu barade Qurucu Davidin tarixgisi do
molumat verir. IX—XI osrlorde Avcala Tiflis omirliyine daxil idi. XII-XIII osrlorde iso Kaxet
eristavligina moxsus olub.

Avcala yolu da mdvcud olub.

Baqgqalxana — Orzaq mallar saticis1. Baqqal s6zii aroblorden farslara va tiirklors, tlirklorden
iso Avropa xalqlarina (asasan, Balkan o6lkalori vasitasila) kegib. Qoadim Tiflisdo iki orzaq bazari
var idi. Onlardan biri Avlabarda, indiki Metex kiicasi boyu, o birisi is9, yani asast Tatar (Qorgasal)
meydaninda yerlosirdi

Boyiik Corsu — A¢iq bazar. Rastbazar vo Conxananin kosisdiyi yerds yerlosirdi. «(Cénxananin
basinda yerlagon ¢orsuy adi ilo moshur idi.

Aspazxana — Agpazxana vo yaxud yemokxanalar, xasxanalar, kababxanalar vo ¢ayxanalar
corgosi. Tatar (indiki Qorgasal) meydaninin conub hissasinds vo Qorqgasal kiicosinin baslangicinda
yerlosirdi. Sair-akademik losif Qrisasvili aspazxanalardan yazarkon qeyd edirdi: «Hor bir restoranin
sahibinin miistorilari calb etmak ti¢iin «simli orkestry avazina gafasda bir ciit qusu olardiy.

Bagcala — Digom cay1 vadisinds avvallar kond olan yer va yol adi. Dilimizdaki «bag» va «cala»
sozlarinden yaranib.

Cala — Ortacala va Ponicala arasindaki arazi bela adlanib.

Ceyranliq — Memarlar 6zlori torofindon layiholosdirilmis yeni yasayis montoqesini bels
adlandirmiglar. Malumata goro, Tiflisin bu yerlorinds vaxtils ceyranlar, ahular moskunlagmisdi.

Cayxana — Qadim Seytanbazarda bir ne¢o ¢ayxana olub.

Giirciistanin xalq artisti, ad1 Tiflis Dovlot Azorbaycan Dram Teatr: ilo six bagli olan Ibrahim
Isfahanli 6z xatiralorindo yazir:

«...Seytanbazarda Azarbaycandan galon asiqlar c¢ayxanalarda oxuyub-¢almalari ils, oz
dovrlorina uygun dastanlart nagil etmakla, xalqimizin bir hissasini, soz yox ki, an zahmatkes hissasini
ozlarina calb edirdilar. Bu asiglar ¢ox zaman Ramazan ayinda golirdilor. Bunlardan basqa, ¢ox
qadimdan Tiirkiyadon Tiflisa golmis Yaqub Siikri afondinin Kiiriin kanarinda boyiik bir ¢ayxanast var
idi. Tiirkiyanin an mashur Qaragdéz oyununu niimayis etdiran Bakir afondi Haqqizada qis gecalorinda
saat 7-doan baslayaraq fasila il ta 12-ya qador Qaragoz tamasalarin verirdi. Bu tamasalar varyete
saklinda olub asarlaorin ¢ox hissasi hacv kimi ifa edilirdi... Manim oziimii da bu tamagalara amim ¢ox
aparmisdiy.
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Cénxana (Kiirkciixana) — Papaqeilar va kiirkgiilor corgasi. Bu sdz fars monsoalidir. iki sézdon
ibarotdir, «¢én» papaqg1 vo «xana» yer demakdir. Qadim Tiflisds papaqgilar corgesi asason iki yerds
idi. Conxanalardan biri indiki Sion kiigosinin baglangicinin hor iki torafinds yerlosirdi vo Corsu ortiili
bazarina qodar gedirdi. Corsu indiki Sion vo Irakli kiigasinin kesisdiyi yerds yerlasirdi. Ki¢ik Conxana
(bir nega diikan) Tatar (indiki Qorqasal) meydaniin conub-qorb torafinds, yapinci diikanlarinin
davaminda, Qalanin boytik kilsssinin (Surp-Gevork) 6niinda yerloasirdi.

Istanbul biircii — Vaxusti Bagrationi Tiflisin qala-istehkam kompleksinin osas tikililori arasinda
«Istanbul biirciiynii xatirlayir. 1673-cii ildo Tifliso golon fransiz sayyahi Jan Sarden molumat verir ki,
bu biircii 1576-c1 ildo osmanlilar ucaltmuslar. istor el olsun, istar bela, goriindiiyii kimi, dogrudan da
osmanlilar onun yenidon qurulmasinda, ucaldilmasinda miioyyan amak sorf etmislor. Elo biirciin bels
adlandirilmasini bununla izah etmok olar.

Cuguret — Giircii yazili monbaolorinds bu ad avvallor ¢uxur adlanmisdir. « Cuxury séziliniin tiirk
sOziindon omoalo golmosi etimal olunur ki, quyu, cala, doro monasini verir (7. Beridze -«Saharatrafi
kandlarin tarixi»). Bu mohallo (indi rayondur) Vaxusti Baqrationinin Tiflis planinda gostorilmisdir.
Burada yasayis montoaqosi Kiir ¢ayinin sol qoluna qadar uzanir vo onu «A4vcala yoluy» adlanan yol iki
hissaya béliir (Avcala yolu o vaxtlar Isamin qapist agzindan baslayird, ilk vaxtlar sahil zolagi boyu
uzanirdi). Qosabanin ii¢ torafi dora olub, 4-cii tarafindon Kiir ¢ay1 bas alib gedirdi. Otan asrin 20-ci
illorindo bu qosabo gohors birlosdirildi. Cuguretdo Tiflisin saxsi gablar miiossisolorinin ¢ox hissasi
yerlosirdi. Dirsicala — Qadim Tiflisin baglar1 arasinda bu bagi xiisusilo gqeyd etmok lazimdir. (Bazan
bu bagi Darsicala da adlandirirlar.) Bu bag Kiiriin sol sahilinds, Ortacalanin qarsi torafinds, Kiiriin
axar1 istigamatinds bir az asagida salinmisdi. Bu yerde dagliq relyefi caymm macrasindan konara
cokilir vo uzun dors yaradir. Bu da XIX asrds sohor Naftulluga dogru genislonandos Dirsicala baglarina
toxunulmamasina sabab olmusdur. Tiflisin 1844-cii il planinda Naftullugda yerlosdirilmis horbi qosobo
(«Slobodko Navtlug») bilavasits Dirsicalaya yaxinlagsmisdir, lakin doro sahili boyu. Harbi gosaba o
vaxtlar Naftulluq kondins birlogdirilmomisdi. Qasoba Dirsicala ilo simal torafdon, Naftulluq kondi
159 sorq torofdon homsorhad idi. Daha sonralar (XX asrin avvallarinda da) tortib edilmis Tiflis planinda
da bu toponimds adin ikinci hissasi olan «cala» s6zii ¢ay konarinda olan yeri gosterir. Adin birinci
hissasina goldikds ise, bazi todqiqat¢ilarin fikrinca, (Teymuraz Beridze «...Tiflis ¢icoklondi» Thilisi
1977-ci il) dara ad1 manasin1 vermoalidir. Etimologlarin bu ciir izahinin yerin qurulusu, xarakteri ilo
tamamilo uygun goldiyini diger giircii tadqiqatcilart da tesdiq edirlor. (7. Kvirkveliya « Qadim Tiflis
adlariy, Tbilisi 1985.)

«Daraynin Azorbaycan-tlirk sézli oldugundan, «Daracalay toponiminin Dirsicala, Darsicala
kimi giircii variantina ¢evrilmasi aglabatan vo inandiricidir.

Dirsicala meydan1 — Dirsicala baglar1 yaxmliginda Mamukas sopelinin (Mamuka kandinin)
gorbinds yerlosirdi. Bu, boylik yasayis mohallasi idi. Miiqaddss Barbare kilsosindon 31 sayli zavodun
orazisino qadoar arazini ohats edirdi. Onun osas mohvari indiki Xmelnitski kii¢osi idi.

Teymuraz Beridze bu soziin Azorbaycan mongoli sozdon diizaldiyinin inandirict olmasi iiglin
Kaxetds bu giin do Uzundars adli deranin mdvcudlugunu misal gatirir.

Divanxana (Katiblik) — Car meydaninda yer adi. Giircii ¢ar1 Svimonun saray1 yaxinliginda olub.
1795-ci ildo Aga Mohommad sah Qacarin Tifliso hiicumu zaman1 dagidilmigdir.

Gonca gapisi — Onun basqa adlar1 da moveud idi: Irovan gapisi, Conub qapisi, Sololak gapist,
Qapilar qapisi, Ucarma qapist. Saki gqalasinin - Naringalanin da Sirvan vo Gance adlanan darvazalari
var idi. «Sargdan va canubdan Tiflisa daxil olan asas ticarat yolunda yerlasirdiy (XI asrin salnamagisi
Cavangir). Bu yol Seyidabaddan kegorok conub hasar qapisindan daxil olurdu, buna géra do ona
Conub qapist da deyilirdi. Elo buraya Tabaxmeldon va Krtsanisden do yol goalirdi. Bu yol asas yol idi
vo buna gdra do ona Qapilar qapisi da deyilirdi. Orta asrlorin oanonasine gora sohars daxil olan yolun
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adin1 hamin yers qoyurdular. Gonce qapist ad1 da beloe yaranmisdi. Ganca qapisi sahar barisinin conub
hissasinda bargorar olundugu qayanin dibinds yerlosirdi. Gance gapisinin yaximliginda Savkis cay1
axird1. Bu ¢ayin tizorindas dos korpii var idi ki, o da Ganca qapisinin korpiisii adlanirdi.

Gorxana — Sohorin Saburtalo rayonunda genis orazi olan Delisinin gorbindoki yerin ad1 olub.
Indi bu yerds yeni mikrorayon salinmisdir. Sair-akademik Iosif Qrisasvilinin yazdigina géro, indiki
Nabatat bagindaki miisolman qabiristanligi avvallor do, indi do Gorxana adlandirilmisdir.

Indiki Aleksandr baginin yuxari hissosinds, toxminon bu giinkii Corciasvili kiigosinin iist
torofindo sahzado Vaxusti « Tatar gabiristanligiynin da oldugunu gostorir.

Glimiisiin yolu — Avlabardan baslayaraq simal-qorb torafo uzanirdi. 1735-ci il Tiflis planinda
geyd olunmusdur.

«Arsin mal alan restoraniy — Hamamlar mohollosindo 5 sayli hamamin yaxihiginda «Dursun
bayin hayati» deyilon yerds yerlosirdi. Vaxtilo bu bina Haci aga adli iranlinin karvansarasi olmus,
Naxcivanin Ordubad bolgosindon golmis Agabala adli bir nofor 1914-cii ildo onu 100 qizil ¢ervon
pula alir (o vaxtlar bir ¢ervon 9 manat 50 qapiya barabar imis), 80 qizil ¢ervonu iso onun tomirind
vo lovazimatina xorcloyir. Restoranin iistii o vaxtlar klub imis. Vo orada Azorbaycan tamasalar
gostarilirdi. Burada o vaxtlar bir miiddest «4rsin mal alany tamasast gostarildiyinden restorana golon
miistorilor bu afisan1 oxuyurlarmis. Beloliklo, restoranin adi moholls arasinda «Arsin mal alany
adlanir.Indi hazirda onun yerinda bagga salmibdir. 2007-ci il mayin 10-da anadan oldugu giin ilo
olagadar bu baggaya Azarbaycanin sabiq prezidenti Heydor Oliyevin adi verilmisdir.

Hamam qapis1 (Seyidabad gapisiy) — Tiflisin 1800-cii il planina uygun olaraq sohorin sorq
divarinda, onun orta hissasinda, Savkis korpiisii tizorinds yerlosirdi. Hamam qapis1 sohari Hamamlar
mohollosi va Seyidabad ilo birlogdirirdi. Bu ad onunla izah olunur ki, onun y6nii Hamamlar
mohollosine dogru idi. Hamam qapisi toxminon indiki Qrisagvili kiigasinin mehvarindo yerlosirdi.
Hamam qapisindan yolgu bugiinkii Boyaqgilar kii¢asi ilo gedon yolla Qala, daha dogrusu Tatar (indiki
Qorqasal) meydanina ¢ixirdi.

Adi sohar qapis1 gdmriik mantaqosi tayinatini yerine yetirirdi. Belo ki, masalon, Rostom ¢arin
(Xosrov Mirzanin) amrinds (17-ci asrin 40-c1 illari) konkret olaraq gémriiyiin miqdar1 gostorilmisdi
ki, qala ig¢ilori sohara daxil olan tacirlordon gatirilon mallara uygun olaraq gomriik riisumu alirdilar.
Buna goro do I. Paskevig torofindon 1785-ci ildo tortib edilmis Tiflis planinda Hamam qapis1 53
némra ilo, gdmriik mantaqosi kimi gostorilmisdir.

Hamamlar mohollasi — tikilmo tarixi godim Anadolu, Roma, Hindistan, Yunanistan, Misirin
ad1 ilo baglanilir. Bu mohoallo Tiflisin an qodim hissasidir. ilk yurd burda salinmis, Tiflisin besiyi
burda yaranmisdir. Bu mohalloni vo onun handavarlorini asil Tiflis adlandirirlar. O, bilavasito sohorin
gosring - qalasina sdykonirdi. Hamamlar mohallosinds vo onun hondovorindoki Seyidabadda orta
osrlords asason miisolmanlar moskunlagmisdi. Vaxusti Baqrationi yazir: «Qayadan Tiflisa isti su axir,
onun alti hamami vary.

Tiflis hamamlarinin miialicavi xiisusiyyati barasindo ofsans mdvcuddur:

«Giirciistan ¢art mesada (indiki Tiflisin yerlasdiyi arazida) ov oviayarkon marali oxla
yaralamisdir. Qana bulasmis maral kiikiirdlii bulaga yixilmis, gani yuyulmusdur. O, sonra sahila
cixaraq ¢arin gozii oniinda mesaya dogru gotiiriilmiigdiiv. Son dema, isti suya giron maralin gani
kasilmis va yara tamamila sagalmigdiry.

Soyyah Jan Sarden qeyd edir: «7iflis hamamlarinin suyu kiikiirdliidiir, ¢ox isti va yaxsi olmasina
gora burda ¢imirlar, elaca da xastaliklari do miialico etmisdir... ».

Isgandar qalas1 — Naringalanin adlaridan biridir. Qriqor Zardalisvili yazir: «Tiflisin miisalman
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ohalisi Naringalan: Isgondor qalast adlandirirdiy. Narinqala barasindo daha sonra otrafli séhbot
acacagimiza goro onun niyo Isgonder galasi adlandiriimasini izah etmoys calisacagiq. Azarbaycanin
dahi sairi Nizami Goncavi dziiniin «Isgandarnamay asorindo yazir:

On qoca bir dehqan vermisdir xabar:
Tiflisi ilk abad etmis Isgandor.

Tarixi monbolor gdstarir ki, bizim eradan ovvel yasamis Makedoniyali Isgandor (356-326)
Azorbaycana goldiyi kimi, Giirciistana da golmisdir. Nizami Gancavi burada Tiflis s6ziinii sorti olaraq
isladir. Ciinki o vaxtlar Tiflis gohori mévcud deyildi. Onun yas1 toxminon 1500 ilden bir az artiqdir
va bundan 6nco onun V osrdo yasamis giircii car1 Vaxtanq Qorqasal torafindon osas1 qoyulmusdur.
Homin vaxtlar Tiflis olmasa da Narinqala adlanan Qala va yaxud onun yeri movcud idi. Balka do elo o
vaxtlar Isgondor homin yerds galam daha da gozollosdirir vo yaxud yeni qala insa edir. Elo buna géro
do homin qala bir vaxtlar Isgandar qalas1 adlanmugdir.

Leonti Mrovelinin basqa bir yerdo yazdigma géro, Makedoniyali Isgondor saysiz-hesabsiz
qosunla Kartliyo hiicum edir. O, Kartlinin qala-gohorlorini alt1 ayda alir. Sarkinedo bun-tiirklor
yasadiglarindan, orani olo kegirmak {i¢iin on bir ay miibarizs aparmali olur. Bun-tiirklar gatiyyatls zor
gostorirlor. Isgondor hirslonarok Sarkineni miihasirayo alir vo onun sakinlorini mohv etmok qorarina
galir. Cixilmaz vaziyyats diigon sarkinelilor, gizlinco qalanin sdykendiyi qayan1 oymaga baslayir;
gaya yumsaq oldugundan onu asanca desarak, aradan ¢ixir va bos sohari Isgandarin hdasing verirlor.

Alimlorin fikrina gore, bizim eradan avval III asrde Tiflisin erazisinde sohar tipli yasayis
mantaqasi, qala-gohor mdvcud idi. Buna isti, kiikiirdlii bulaqlar, Kiirlin ensiz axar1 iizorinds asanligla
korpii salmagin miimkiinliiyli imkan yaradirdi. Burada conubdan simala, sorqdon qorba ticarat yollari
kegirdi. Tiflisin arazisini, o climlodan paytaxt olan Msxetani conubdan Sida Kartli qoruyurdu.

Kababxana — Yemokxanalar corgosi. Bu ciir corgo qodim Tiflisdo Tatar (indiki Qorgasal)
meydaninda Qorqasal kiigasi boyu var idi. Burada homginin cizbizxana, pitixana vo ¢ayxanalar var
idi.

Karvansara — Indiki Azadliq meydaninda ticarat yeri.

Kiir gay1—Qafqazda an bdyiik ¢aydir. Manbayini Tiirkiyonin Qars yaylasindan alir. Giircilistandan,
Azorbaycandan kegorok Xozor donizins tokiiliir. Tiflis sohorinadok dar dorslorls (Borjom darasi va
sair) axir, Tiflisdon sonra ¢ayin sobokasi genislonir. Qabirr1 (Jori), Ehram (Xram), Qanix (Alazan) va
Gonco ¢aylar1 ona qovusur. Giirclico Mtkvar adlanir. Miiayyan doyisikliklors ugrasa da kokii, monasi
eynidir. Vaxustiyo goro «Kiir Qalam, Tiflisi va Isani bir-birindan ayirir. Qala va Tiflisi isa Sololak ¢ay:
aywriry («Siyahiya alma...» sah. 52). Qala lap basdan qosaba, daha dogrusu kond imis. Varazbakurun
carlig1 dovriinds iso burada qala tikilib.

Kiir haqqinda bir ¢ox antik vo orta asrlor miislliflorinin osaorlorindo molumat verilir. Qodim
yunan, latin, arab, fars, tiirk, ermoni, gilircii monbalorinds Kor, Kiir, Giir, ol-Kurr, Mtkvari vo sair
kimi adi ¢okilir. Tadqiqatcilarin fikrincs «su», «g¢ay» monasini veron «Kiiry sozii alban (Qafqaz)
tayfalarinin birinin dilinden gotiiriilmiisdiir.

Naftulluq — Sahzado Vaxusti bu yerlordo neftin moévcud oldugunu yazirdi. Malumdur ki, bu
kohnoa kondin vo bu giin Tiflisin genis mohallasinin adi bu yerlordo neftin olmasi ilo izah olunur.
Bu «lig» sakilgisi bizim dilds islonen sozdiizeldici sokilgidir, neftin oldugu yeri gostorir. Burada ta
gadimdon quyular gazmagla neft ¢ixarilirds.

Molumdur ki, II Irakli Tiflisin fortifikasiya sistemini vo sohorin giracoklorini méhkemlondirmok
iclin genis miqyash islor gormiisdiir. Naftullugda qalanin tikilmasi bu todbirlorden biridir. Caamat
arasinda bu qala Iraklinin qalasi adlandirilmigdir. 1772-ci ildo Rusiya Elmlor Akademiyasinin
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akademiki lohan-Anton Qildenstedt Naftullugu va Irakli qalasim xatirlayir. Homin vaxtlar kondds 50
ev varmis. Qildenstedtin yazdigina géra dérdbucaq qalanin uzunlugu 80 addim idi ve ona yumru biirc
gdzollik verirdi. Iraklinin ¢arlig1 dévriinds Naftullug kendi dagilmisdir. O, qalanin tikilmosi ilo yanasi
ohalinin yenidon burada moskunlagmasi qaygisina qalmigdir.

Nagarxana — Carin omalasine maxsus binanin ad1 idi ki, bu da Tiflisin esas meydanlarindan olan
- Car meydaninin conub hissasinda yerlosirdi. Pupliya Orbelianinin verdiyi melumata gors, burada
«Axsam-sabah daf va qosa nagara ¢alinirdyy.

Nalbandlarin corgesi — Tatar (indiki Qorgasal) meydaninda nal satan pesokarlarin corgosi.

Naringala — Ust qala, Surissixe, Tiflis qalasi1 (Qala), Osas qala, Ana qala, Yiiksok qala... Tiflisin
miisolman ohalisi onu Isgondor qalas1 da adlandirirdilar. «Nariny sézii monqol monsoli sézdiir. Elo
bizim dilds do isladilir: kigik, xirda monasin1 verir.

Narinqala miidafio divarlar1 ilo mohkomlondirilmis qala tipli orta asr istehkam kompleksidir.
Hokmdar va ya feodal hakiminin asas iqgamatgahi olan Narinqalada saray, xozino, cabboxana, miixtalif
inzibati vo tosarriifat binalar1 va s. yerloasirdi. Narinqalalar, adaton sohorin qala divarlar1 yaxmliginda
(Marvda Ork galast va s.), sohor daxilindo (Darbandds Naringala, Bakida Xan sarayi va s.) va ya
sohordon nisboton arali, strateji baximdan ohomiyystli sahado (Samaxida Giiliistan qalasi, Suriyada
Hbalob qalasi va s.) salinirdi.

D. Quritisvili vo S. Mesxiya «Tiflisin tarixiy» kitabinda yazir: «Ki¢ik vo yaxud Naringala, Ana
qala qala-qgasrdan va yaxud Bas (asas) qaladan forqlonirdiy.

Tokeo Tiflis qala-qosri Narinqala adlanmirdi. Elaca ds Qori, Suram, Ananur, Borjom, Qrem va
basqa galalar da belo adlanirdi.

Bu qalanin salindig1 yer tosadiifi deyildir. Bu yerds Kiir ¢ayinin macrasi daralir. Burada ¢aymn
qayaliq olan sahillari bir-birina yaxinlasir. Bels ki, strateji baximdan bu arazi ¢ox slverisli idi. Mohz
elo bu strategiya galanin tikilmasini, sonralar sohorin salinmasini sortlondirmisdir.

Bu qala paytaxtin ¢oxasrlik sargiizostlorinin sahidi v istirak¢isidir. Onun divarlart va biirclori
dofolorlo dagidilmisdir. Sonralar borpa olunmus, yenidon tikilmisdir. Bu giino godor gorunub
saxlanilmis fragmentlor miixtalif dovrloro moxsusdur. Bunu horgii materiali, qurulus xarakteri vo
basqa seylor siibut edir. Qalanin simal-sorq gusosinds olan yonulmus daslar ilo inga olunmus biirciin
fragmentinin qalanin qorunub-saxlanan an qadim hissasi hesab etmak olar.

Tiflis Narinqalas1 olgatmaz yer idi. Bunu bir ¢ox amillor siibut edir. Dagliq, topolik relyefdo
yerlosmis qala tikililori miirokkab sistem yaradirdi. Narinqalanin biirclori arasinda «7abrizy va
«Istanbuly biirclori daha ¢ox farqlanirdi. Bu hor iki ad gadim dovriin adlaridir. Bu adlar da, griindiiyii
kimi, tiirklor vo iranlilar ilo slagadardir.

Narinqgalaya giris onun simal-sorq torafinds ucaldilmis biirciin tagindan idi. Buradan da silindr
soklinds dolama yol ils qaladan ¢ix1s var idi.

Nisboton asan giris yolu qorb torofdon idi ki, buna gora do bu torofdon qala daha c¢ox
mohkomlondirilmigdi. Naringalanin Kiir vo Savkis cayma dogru iki yeralt1 ¢ixis yolu var idi. Bu
yeralt1 ¢ixis yollar: Tiflisin 1800-ci il planina daxil edilmisdir. Narinqalanin su ilo tochiz olunmast
fovgolado sistemloa: arxla, suvarma kanali ilo hoyata kegirilirdi. Bu fakt Jozef Piton Turneforun Tiflis
manzarasi qraviirasinda oks olunmusdur.

Narinqaladakilsa da olub. Bu kilse Vaxusti Baqrationi terafindan tortib edilmis 1735-ciil planinda
va daha sonralar porugik V. Cuyko torafindon tortib edilmis 1800-ci il planinda da gostorilmisdir. O,
19-cu osrin avvallorinds silah lovazimati anbarina ¢evrilmis vo 1827-ci ilds iso dagidilmigdir. Bu
kilsa 1966-c1 ilds arxeoloji qazintilar zamani agkar edilmisdir.
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Neftcala — Tiflisin conub-gorq hissasinds Naftullugda kigik gusadir. Onun simal vo simal-sorq
torofindon kigik Orxev ¢ay1 axir. Conub-gorqini iso Kiir ¢ayinin mocrast hiidudlagdirir. Calanin adi
burada kosf olunan neft yataqlarindan omalo golmisdir. Quyu, ¢okoklik, guxur monasinda islonmisdir.
Neftcala toponimi Azarbaycanda da vardir. Rayon morkazinin adidir.

Ortacala — Vaxusti Baqgrationi 1735-ci il Tiflis planinda Ortacalan1 eksplikasiyada Krtsanis bagi
adi ilo geyd edir. Bu onu gostarir ki, Ortacala Krtsanis kondins aid idi. Bu adaciq soharin sorqginds
Seyidabad mohallosinin asagisinda yerlosirdi. O, Kiirlin 9sas macrast ilo onun sag qolu arasinda
yerlosirdi. Bozi togdiqatgilar onun adinin «ortay su, iki su arasinda yerloson cala ilo alagodar oldugunu
yazirlar. «Orip, «ortay giirciica iki demokdir. Kiirlin ortasinda yerloson bu adacigin, bizce, Ortacala
adlandirilmasi daha inandiricidir. Yoni ortada olan cala. Bels ki, Tiflisdo cala séziino bagli bir ne¢o
toponim mdvcuddur.

Ortacala baglar carin ailosi vo tavad-aznaurlar {igiin ayrilmisdi. XIX osrdo bu baglar soxsi
miilkiyyats ¢evrilmisdi.

50-ci illords burada Ortacala SES-i inga olunmus, sonralar sahil yollar1 salinmigdir. Kiiriin qolu
yox olmus, adaciq da aradan gotiiriilmiisdiir.

Ortacala bag1 — Indiki 300 araqviyali bagi. Bu bag II Iraklinin gostorisi ilo salinmigdir. Car
XII Georgiye moxsus idi. Onun vofatindan sonra bag arxiyepiskop Dosipeyo Pitsxelaurinin oling
ke¢migdir. Tiflisin sorqindo Xarpux, Naftulluq vo Dirsicala arasinda Kiiriin 6ziiniin vo onun kigik bir
qolunun yaratdig1 adada yerlosirdi. Yay aylarinda tiflislilorin istirahot yeri idi. Burada A. S. Puskin ils
tontonali goriis kecirilmisdir. Bag Kiirlin 6zii ilo onun sag qolu arasinda yerlagirdi. Dairavi formasi
var idi. Onun sorqinde Dirsicala baglari, qorbinds ise Krtsanis baglar1 yerloasirdi.

Ortiilii bazar — Qazangilar corgosi, Qaranliq corgs, Bazarxana da adlanirdi.

Pambiq cargasi — Bu kiiga Vaxtanq Qorqasal meydani yaxinliginda yerloasirdi. ©Ovvallor burada
pambiq, yun, ¢it, parca alver¢ilorinin diikanlar1 var idi. Bu kii¢o Tiflisdo orta asrlordon bu giins qodor
Oziinlin adin1 qoruyub saxlayan nadir kiigalordon biridir.

Qala — Tiflisin hasarla ¢okilmis qadim hissasi, Savkis ¢ayinin sol sahili, Narinqalanin agagisi
belo adlanir. Soki qalasinin ad1 da Naringaladir. Salnamoagi yazir ki, «¢ar Tiflisa vo Qala - gasra
galdi». Sonralar bu adla Tiflisin hasarla ohatolonmis osas hissasi adlandirilmigdir. Conub-sorqden
hasar Savkis ¢ay1 boyu uzanirdi (Cayin homin hissasi indi borular ila axir) vo dag relyefindo yerloson
fortipikasya sistemi vasitasi ilo Narinqalanin qala divarlarina birlagirdi. Narinqaladan divar qiriq xott
ilo sorqe dogru, Sololak topasine dogru gedirdi. Sahtaxti yaninda hasar kaskinlikle simala dogru bas
alird1 vo dag otoyindo pillo-pills enarak bu giinkii Dadiani vo Puskin kiigalori xottino ¢ixirdi. Sonra
189 hasar kaskinlikls istiqamatini doyisir vo Kiirs dogru bas alirdi. Hasarin bu hissasinin fragmentlori
Baratagvili kiigasinin genislondirilmosi zamani agkar olundu. Mohz els burada gohorin simal va qorb
divarlarinin birlosdiyi yerds sohor darvazalarindan biri qoyulmusdu — Digom qapisi (hamin yerdon indi
Versxli kii¢asi baglanir). Vaxusti Baqrationinin Tiflisin 1735-ci il planinda bir-birins yaxin iki darvaza
gostorilmisdir: «Korpii ilo birlikda meydan qapisi va korpii ila birlikda asagi gapi». Tiflisin sonraki
planlarinda iso yalniz birincisi «Muxran korpiisii» adi ilo gostorilir. Gorlindiiyi kimi, asagi qap1 6ton
osrdo fortipikasiya tikililorinin tomiri zamani aradan gotiiriilmiisdiir. Sehorin miihiim gapilarindan
biri - Kocor gapist Qalanin Qarb divarinda, indiki Leselidze kiigosinin Azadliq meydanina daxil
oldugu yerds yerlogirdi. Sohor hasarinin daha iki qapis1 oks torofds idi: Hamamlar qapist Hamamlar
mohoallasindon bilavasits Qalaya gedirdi. Ganca qapist ise sohorin conubunda Naringalanin stoyinda
idi. Odur ki, Qalaya conubdan Ganca qapisi, sorqden Hamamlar qapisi, garbden Kocor gapisi, simal-
garbdon Digom qapis1 va nohayat, simaldan Muxran gapist ila daxil olmaq miimkiin idi.

Feodal Tiflisin soharsalma strukturunu doqiq oks etdiron ilk qrafik senad sahzads Vaxusti
torofindon tortib olunmus plandir. Dogrudur, sahzads Vaxusti kii¢alorin doqiq sobakosini gostormir,
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lakin o har halda bazi kiigolori miioyyan edir ki, goriindiiyli kimi, homin kii¢alor da birinci doracali
ohomiyyato malik imis. Qalada iki meydan var idi. Qala (7atar) vo Car meydani. Car meydaninin
ohomiyyati bu meydanin hor torofinds ¢ar Rostomun (Xosrov Mirzanin) yeni saray tikmasindon sonra
artmisdir.

Son feodal dovriiniin Qala kii¢alorinin sobokasi xarakteri barasindo XVIII asrin sonunda
vo xiisuson 1800-cii ilds tortib edilmis Tiflis planlar1 aydin tesovviir yaradir. Bu planlarda sohor
magistrallar1 agig-aydin gosterilmisdir. Onlardan biri Digom qapisindan baslayib bu giinkii Versxli
kiicasi boyu gedir vo sonra Sion kiicosi ilo Tatar (indiki Qorgasal) meydanina dogru istigamat
gotiiriirdi.

Digor belo bir magistrali Kocor qapisindan baslayan yol toskil edirdi. Sohbst Azadliq
meydanindan Versxli kiicosi ilo kosisonadok indiki Leselidze kiigosindon gedir.

Asagl vo yuxart mohollolor Tiflisin osas rayonlar1 idi. Onlar 6z-6zlilyiindo bir ¢ox kigik
mohoallolora boliiniirdiilor. Bu vo ya diger mohsllonin adi ohalinin ¢oxlugunun milli torkibini oks
etdirirdi.

Aga Mohommad sah Qacarin qosunlart Qalanin bdyiik hissosini dagitmis, yerlo-yeksan
etmiglor. Tikililori nazars almasaq, qalanin bu giinkii tikilileri (yasayis evlori) tamamils 19-cu asrda
insa olunmusdur, halbuki zirzomilar bir ¢ox hallarda avvalki vaxtlarindir. Belo ki, dagidilmis yerlorin
barpasi kohno tomollordon istifads etmakls hoyata kegirilirdi.

T. Beridze «gala» sdziiniin yaranmasi barasinds miixtolif fikirlorin oldugunu geyd edir. Oziiniin
dediyina gore, «gala» s6zii qaya, das demoakdir. Belo ki, Tiflis qalasinin qayali yerds yerlosdiyini
niimuna gatirir. Daha sonra onun qeyd etdiyino goro, «gala» sozii Tiflisin yer adindan silinmis,
Qalanin yamaclarinda amolo golmis yasayis mantoqasi «K/disuban» adlanmisdir.

Bu yerds «gala» sézilinlin monsayino do toxunmagq istoyirik. Giirciistanda soharlor neco amolo
golmigdir? K. Ragvelisvili 6ziiniin «Giirciistan feodalizminn tarixiy kitabinda yazir:

«Bir ¢ox basqa dillarda oldugu kimi «qalaqi» séziiniin giircii dilinds da miiayyan ahamiyyati
vardir. O, asuriya dilindaki «qalay soziindan gétiiriilmiisdiir ki, bu da qasr, istehkam, hasar manasini
verir (qorod, oqoroditg rus sozlorini miiqayisa edin). Malumdur ki, ilk dovrlords sohar istehkam
qurulmus, méhkamlondirilmis qasr olub. Bu qasrda ilk dafa tokcoa «gary ola bilordi (Ksenofont
tarafindon mossiniklaorin ¢arimin yasadigi yerin qaloma alinmasini xatirlayin). Har seydon onca
bu, giiman ki, biitiin tayfalarin asan geda bildiyi yol ola bilardi. Bu yerin atrafinda yavas-yavas
mamasaxlisin (kandxudanin) gohum-agrabalari, onun nokarlori, xidmatcilori toplanirdilar. Odur ki,
bu hasarlanmis, méhkamlondirilmis yer - inzibati markaza gevrilirdi».

XI asrin salnamogilori Leonti Mroveli vo Cavansir 6z asorlorinds ilkin dévrlorin Tiflisini homiso
qasr ilo birlikde xatirlayirlar. Lakin bu salnamagilorin hekayatlori bir-birindon farqlonir. Leonti
Mroveli Tiflis qosrini har hans1 bir xiisusi ad1 olmadan, yani Tiflis qosri kimi geyd edir. Cavansir isa
Tiflis qosrini «Qalay» adlandirir.

X osrin arab tarix¢isi ©Ol-Tobor yazir: «O, (Kiir ¢ayi) Bagdaddaki Asaranin banzari, béyiik
caydir, ¢ox boyiik ¢ay. O, (Kiir ¢ayi) saharin ici ilo axmur. Tiflis onun qarb sahilindadir. Sogdebil isa
- sorq sahilinda».

Qorga-qala — Qorgi-qala — Tabor galasinin tiirkco adidir ki, bu da qoruyucu qala demokdir.
Dogrudan da Tabor qalast - Qorucu qala Tiflisi conub-gorq tarafindon qoruyurdu vo Ganco qapisina
nozarat edirdi.

Nohayot, Tabor galasint Aga Mohommaod sah Qacar dagitmis vo ondan sonra bir daha borpa
olunmamisdir. Tiflisin 1800-ci il planinda V. Cuyko onu bels geyd edir: «Razorennoe ukreplenie
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Kor¢a-Kalay.

1802-ci vo 1809-cu illorin planina daxil edilmisdir. Ondan sonraki planlarda o bir daha gqeyd
olunmamigdir.

Saburtalo — ©vvallar bu yerlor genis diizonlik olub. Bazi giircii tadqiqat¢ilarinin qeyd etdiyina
g0ra, bura diizonlik oldugu iiclin miixtolif idman yarislari, top oyunu da («Burtaoba») kegirilirmis.
«Burtiy giircii dilinds top demokdir.

Sahzads Vaxustinin yazdigina gors, Saburtaloda qadimlor baglar var imis. Bunlar da ki, Vera
cayindan ¢okilon arxla suvarilirmis. Bu yerlor diizonlik oldugundan «tala» da adlana bilormis. Tala
tiirk dilinds, elaca do bizim dilimizds isladilon sozdiir, diizenlik, agiqliq menasini verir. Bu toponimin
tala ilo bagli olmasi, bizco daha inandiricidir.

Qohvoxana — Metex qalas1 yaxinliginda qadim Seytanbazarda bir ne¢a qohvoxana var idi. Cay,
meyva qurusu va sirin ¢oroklordon bagqa miixtoalif loziz Sorq x6raklari il galyanalti etmok istoyanlor
bura golordilor. Bura asiglar da ¢ox golordi. Asiglarin toplasdigt yerlordon biri do bura idi. Homigo
burdan musiqi sosi ucalardi. Asiglar ¢alib oxuyardilar. Saz-s6z hovaskarlar1 bura ¢ox goldiyinden
qohvagilor asiqlarin deyismolorini toskil edordilor. Asiq poeziyasinin vurgunu sair-akademik fosif
Qrisasvili bu barads yazir:

«As181n biri bir varaqgo seir soklindo bir baglama yazardi. Bu veraqi al ilo, qizil vo glimiis saplarla
toxunmusg bahali Kirman salinin vo ya ipak Bagdad kolagayisinin {istline yapisdirar, gohvoxananin bir
yerindon asardilar. Bu gohvoxanaya basqa-basqa yerlardan asiglar toplasar vo hor geco moaraks olardi:
miibahiso, ¢alib-oxumaq va baglamanin cavabini axtarmagq.

Bu deyismolords konar adamlar da istirak edardilor va, siibhosiz {iziiag da ¢ixirdilar.

Qohvoxana camaatla homiso dolu olard1 vo asiglart cosdurmaq {iigiin onlarin boxsislorindon
basqa c¢oxlu pul da sopoloyardilor vo bu pullart orijinal sokilds salin {istlino yapisdirardilar. Belo ki,
bir az kecondon sonra (hardon bu deyisma bir hafta do davam edardi) salin iistii kagiz pullarla dolu
olard1 va ¢ox vaxtlar bu toplanan pul iyirmi va otuz tiimandon artiq da olardu.

Bu pul baglamani aganin olmali idi. Pul ils birlikds sal da qalib galon agiga maxsus idi. Divardan
sal1 alib qalibin qoltuguna soxar ya da hormat alamati olaraq boynundan asardilar. Ogar bu baglamani
he¢ kim aga bilmasaydi, onda bu sal da, bu toplanan pul da baglamanin miisllifine qalardi.

Bu baglama heg do asan deyildi. Masolon: asiglar bu baglamani sinaden seir kimi sdylayar, o
biri asiqdan sorusardi:

«De goriim, esidibsonmi, ay asiq,
O nadir ki, insan1 hom yasadir, hom do 61diirtir».
Bu s6zlor uygun radif iizorindo qurulur va galib golon onu eyni radiflo seirlo agmalidir.

Baglamanin sirrini etibarli bir soxs vo ya gohva¢i bilmolidir. Els ki, asiq seirlo baglamamn
acir, gohvagi homin vaxt homiso olinds tutdugu tonoko pargasina domir masa ilo vuraraq, «Dayanin,
tapildi!», - deyo qisqirir.

Bu zaman qalib baglamanin sahibindon do, camaatin istiraki ilo qafiyslar, hecalar ils onu tesdiq
etmoyi tolob edir. Qalibi gohvagi salla vo istorss do pul ilo miikafatlandiriry.

Asiqglarin bu clir deyismosi ovvollor Borgalida, Qarayazida vo Qaragdpdo do olurdu. Hazirda
da asiqlar arasinda bu ciir deyismoalor Tiirkiyade mdvcuddur. Unlii tiirk asiqlarinin xatirasino hasr
olunmus kiiltiir va sanat s6loni hor il kegirilir. Bu tadbirds miinsiflor heyati tarafindan asiq poeziyasinin
miixtolif novlori lizra, o ciimlodon gorayli, qosma, miixommas, divani, tocnis vo sair lizro bir rodif
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elan olunur, siyahi lizro on az1 ii¢ agigin ad1 ¢okilir. Onlar sira ilo homin rodif tizro bir band sdyloyorok
ndvbani o birisina verirlar. Bels ki, agigin biri sdyloyana kimi o birilari radif iizre fovgelads sokilda
diistiniir, ti¢ bandlik seirin axirine1 bandinds asiq 6z adi ils tapsimasini sdylayir. Belslikla, hor bir asiq
sinadon ii¢ bandlik seir soylomalidir.

Bir qayda olaraq deyismoenin istirak¢ilar: roqibinin istifade etdiyi rodifi istifade etmomalidir.
Radif tapa bilmayan maglub, ugurlu radiflo seirini sdyloyan asiq isa qalib hesab olunur. Nohayat,
axirda bir baglama sOylonilir. Tadbirds istirak edon asiqlar o baglamani agmaga calisirlar. Baglamani
diizgiin agan galib hesab olunur vo miikafatlandirilir.

2000-ci il oktyabrin 23-25-ds Tiirkiyonin Kars sohorinds Uluslararast Asiq Senliyin Kiiltiir vo
Sonot Solonindos istirak edorkon belo deyismolorin soxson istirake¢ist oldum.

Soganliq — Indiki Asag1 Ponicalanin qadim adidir. Vaxusti Bagrationi bu yerin Qurquta calast,
Soganliq adlandirildigini yazir. Tiflis otrafinda yerloson tarixi kondlorin tadqiqat¢ist Teymuraz
Beridzenin fikrinco, tiirk mongali sdzdiir, qus adindan amolo golmisdir. Soganliq isa bu s6ziin
assimilyasiyaya ugramasi noticosindo amals golmisdir. O, eyni zamanda bizim séziimiiz olan sogan
soziinden diizeldiyini, sogan olan yer, yoni soganliq oldugunu da geyd edir. Onun qodim adinin iso
Qurquta oldugunu bildirir.

Vaxusti sorh edir: «Kiiriin tist yaninda Qurquta, indi Soganlq adlanan cala vardir. Bol-bahrali
bir yer. Bu caladan Yaqlicaya qador, Giimiis goliina qador va Kiira gqador indi Sarvan adlanan béyiik
diizonlik vardir. Carlarin davalarinin dayanacaq tapmast iigiin susuzluga géra yararsiz olan yery.

Platon loselianinin verdiyi molumata gora, godimlordo Soganliq yolagzi adlandirilirmus. Iki
Soganliq var idi: Kicik vo Boyilik Soganliq. Bunlari da ki, bir-birindon Sulaver yolu ayirirdi. Kigik
Soganligdan Qazax-Gonca yoluna birlogon Sulaver yolu gedirdi. Gilimiis g6liinlin conub torafindon
kecon (Tiflis-Soganlhq-Qazax-Samkir-Ganca) yol Dmaniso gedon Boyiik Karvan yolunun, Tiflis-
Naxidur-Dmanis-Loru yolunun bir hissosi idi (bu giin bu yol Giimiis goliiniin simal tarafindon kegir).
Hazirda Tiflis bu yol vasitasi ilo Ermanistan ilo olaqo yaradir.

Sahtaxt1 — Narmgqalanin sorq tarafindaki biircii. Indiki Sololak xiyabani zolaginda, bu giinkii
Dadiani kiicasi istigamatinda yerlagirdi. Bu kiincda conub va qorb hasarlarinin birlogdiyi yerds boyiik
biirc ucalirdi. Surissixenin 6n biircii olan bu biirc Narinqalanin miihafizs sistemindas on yiiksak biircdiir.
Vaxusti Baqgrationi onu geyd edir vo «Sahtaxti» adlandirir. 30 metrlik uzunlugda diizbucaqli qala-qosr
biirclor ilo mohkamlondirilmisdi. Tiflisin 1800-cii il planinda Sahtaxti eksplikasiyada sohorin 12 asas
hissosi arasinda qeyd edilmisdir. Platon loselianinin verdiyi molumata gora, XIX asrdo 1837-cii ilodok
«Sahtaxt1 rosadxana tayinatini yerina yetirirdi. Deyilona gors, burada guya arablorin rosadxanasi var
imis. Bir vaxtlar onun igindo car saray1 da olub. 1838-ci ilds burada Tiflis meteoroloji vo maqnit
rosadxanasi inga olunub. 1927-ci ilde bag veran bdyiik zalzals naticasinds dagilmisdir. Bu giin yalniz
onun kicik bir hissasi qorunub saxlanilmisdir.

Seytanbazar — Bunun basqa adlar1 da var - Qala meydani, Asagi Meydan, Meydan, Asag1 bazar.
Indi Qorqgasal meydani adlanir. Alis-veris yeri monasindadir (tiirkca seytanin bazari). Bu barada Tatar
meydani baslig1 altinda genis sohbot acilir.

Tatar meydant — Bagqa adlar1 da vardir: Qala meydani, Seytanbazar, Asag1 bazar, Asagi
meydan, Meydan. Indi Qorqasal meydani adlanir. Demak olar ki, son vaxtlara kimi Tiflisin on qodim
meydanlarindan biri olan bu meydan belo adlanirdi. Vaxusti Baqrationi onu «Qala meydani», Jan
Sarden iso «Harbi meydany adlandirirdi. Bu iki ad meydanin yerlosdiyi yeri 6ziinds oks etdirirdi.
Eyni zamanda son feodal dovrlerinds bu adlar paralel olaraq isladilirdi. Qalada asrlar boyu asasen
azorbaycanlilar, iranlilar, osmanlilar qorar tuturdular. Miisolman ohalinin giirciilor arasinda «tatar»
adlandirildigina goérs, bu meydanin da adi Tatar meydani olmusdur.
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1800-cti il planina gora, bu meydana bir ne¢o kii¢o daxil olurdu. Meydan bu kii¢olor vasitasi ilo
Orta bazar, Zarrafxana mohallasi, Kldisuban (Qaya mahallasi), Rastabazar, Hamamlar mohallosi ilo
birlosirdi.

Meydanda asasan arzaq diikanlar1 yerlosmisdi. Burada sarrac, baqqal, bazzaz, ¢okmagi, boyaqgei,
kababg1, cizbizel, piti¢i, cayel, ¢orokei, lavasel, kollobaz diikanlar1 vo basqa diikanlar yan-yana idi.
Meydanin simal-qorbinds Alafxana idi. Onunla iizbaiiz torofdo xasxanalar corgasi va ¢ar diikanlar
(bels ki, bu diikanlar ¢ara maxsus idi va icara ila basqa saxslora verilirdi) var idi. Tatar meydaninda
alverin maraqli qaydalarindan birini, qadim Tifliso yaxs1 balad olan, onun vurgunu losif Qrisasvili
bels golomo alir:

«Sorayeldon, Marneuldan vo Durnukdan bura un, taxil, Qarayazidan diiyii, Agdasdan
qarpiz, Zaqataladan lozgi armudu, Sixlidan pendir, Dusetdon vo Qarabagdan qoyun, yun, kors
yagl, Hamamlidan yumurta, Coalalogludan vo Mangilisdon kartof, Lombaliden yag, Culfadan vo
Kagizmandan duz, Borg¢alidan sogan, badimcan va sair gatirilir.

. Tatar bazar1 — O vaxtlar giindalik bazarlar icinds on boylik vo qalabaliq olan bazar Tatar bazari
idi. O, soharin ticarat morkozi idi. Bunun diger ad1 da Rastabazar vo yaxud da Uzun bazar idi. II
Iraklinin Meydam yaxinliginda yerlosirdi. Dar ticarot mohallolori ilo xarakterizo olunurdu. Rastabazar
farsca «bir xatt boyu yerlasdirilmis ticarat corgasi» demokdir. Orazi baximindan Siracxana da elo ona
moxsus idi. 1679-cu ilin «Nasgidoba» kitabinda adi ¢okilir. 1800-cii ildo o, Boyiik bazar adlanmisdir.

[ranin padsahi Tiflisde, onun galasinda oturdu. Tiflis iran oyanmin-padsahin igamotgahina
cevrildi. Bu vaxtlar Tiflis yasayis montoqgosi idi. Oz qala-qosri var idi. Isgalgilar onu méhkomlondirdilor
va giircii carinin iqgamatgahina, Kartlinin paytaxti Msxetaya qarsi qoydular. 523-cii ilds iranli iggalcilar
Iberiya hakimiyyatini logv etdilor. Biitiin Qafqazda Tiflis sohorinda sah torafindon canisin-marzpan
toyin olundu. XI osrin giircii tarixcisi Leonti Mroveli bu barade molumat verir: «Va Iran eristavisi
Msxetadan arali Tiflis qalasini tikdi». Ela bu tarix¢inin verdiyi malumata goro, Buga Tiirk sohors sorq
torafdon, Sogdebil torafindon goldi. Onun qosunlar1 burda Kiirii kegorak sohoro daxil oldu.

X asrin orab tarix¢isi Ol-Miiqoddos 6z dovriiniin Tiflisi barasinds yazir: «Tiflis daglar arasinda
qasrdir, onu Kiir ¢ayt ikiya boliir, har iki sahilo dogru genislonmisdir va bu sahillor bir-birila korpii
ilo birlasdirilmisdiry.

X osr tarixgisi Ibn Havqol Tiflis barasinds yazir: «Tiflis bdyiiklilyiino goro Bab-al-Avbabdan
(Darbanddon) kigikdir... Onun palgiqla horiilmiis iki divari, ii¢ qapisit vardir. Sehor ucuz orzaqgla
doludur ki, bunlar da 6z keyfiyyatino gore basqa dovlatlorin arzaqlarindan qat-qat keyfiyyatlidir.

Tiflisdo ¢oxlu lizon doyirmanlar vardir ki, bunlar da bugda vo digor taxil doni tiyiidiir...».
Kiir cay1 sohari Avlabar, Peski vo Alman koloniyasi adlanan gohoratrafi yerlordon ayirir.

1795-ci ilin sentyabrinda sohor Aga Mohommad sah Qacar torofindon tamamilo darmadagin
edilmisdir. Henrix Klaprotun verdiyi malumata gdrs, homin vaxtlar sohar ¢ox six idi, onun an genis
kiigasindon bir araba zorla keg¢o bilordi. Tiflisin o vaxtlar 15 min nafor chalisi var idi.

XIIT asrin maghur venetsiyali sayyah1 Marko Polo yazirdi: «Glircilistanda ¢oxlu gohar va qala
vardir. Hayat ii¢lin lazim olan har sey burda boldur. Bura ipak ¢ox gatirilir ki, ondan da zarls toxunmus
parca hazirlayirlar.

Bu 6lkads ¢ox gozal gohar olan Tiflis vardir. Orda ipak va bir ¢ox parca hazirlayirlary.

Tiflis Ciimo moscidi — Qadim Tiflisdo bir ne¢o mascid olub. Onun bozilori Nadir sahin
Giirclistana hiicumu zamani darmadagin edilmisdi. Miiselman gqobiristanliginin, indiki Nobatat
bagmin yaxinhiginda, hazirki Ciimo moscidinin {ist yaninda moscid mévcud olub. Indiki Ciima
moscidinin tomali isa XIX asrin sonlarinda qoyulmusdur.
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Biitiin miisolman alominds taninmis milyongu - neftxuda Haci Zeynalabdin Tagiyev Tifliso
golorkan (o, Tiflisdo Mixaylovski kiicasinda, indiki Qurucu David prospektinda torpaq icaraya
gotiirorak, bez istehsal edan fabrik tikdirmisdi) Climo mosciding bas ¢okmis, onun tikintisinin basa
catdirilmas {i¢iin miioyyan mablogds ians vermisdir.

J. Turnefor «Sarg olkalorina sayahaty asorindo yazir:
«... Qalada iki mascid vardir. Uciincii mascid da vards, lakin hazirda baximsiz vaziyyatdadiry.

Indiki ciimo moscidinin asasmm tiirklor qoyub. O da bir basqga mdvzudur. Séziimii bir seirlo
bitirmak istoyirom.

BABA YADIGARI

Bu gadim Tiflisin gadimliyinda,
Bu gadim Tiflisin gadomliyinda,
Bir tanis iz vardir,

Babam izidir.

Bu gadim Tiflisin goca yasinda,
Bu gadim Tiflisin oz yaddasinda,
Bir dogma soz vardir,

Babam séziidiir.

Bu gadim Tiflisin 0z nagmasindo,
Bu qgadim Tiflisin ziimziimasinda,
Bir layla ¢calinir,

Babam sazidr.

Bu gadim Tiflisin azalliyinda,
Bu gadim Tiflisin ozalliyindo,
Bir azal, 6zallik var,

Babam oziidiir.
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Thalkynynn medeniyetini, milli mirasyny, dilini dwreniji alymlar diinyd medeniyetinini altyn
hazynasyna giren gadymy oguz-tiirkmen halkynyn ajayyp edebi yadygérligi bolan «Gorkut atay
eposynyi Uistlinde indi iki asyr béri ylmy-deriiew islerini alyp baryarlar. Mélim bolsy yaly, Gorkut ata
bilen baglanysyky diirli rowayatlar tiirkmen halk doredijiliginde, yazuwly edebiyatda, taryhy-ylmy
cesmelerde kop gabat gelydr. Hatda, tirkmen halkynyn arasynda “Gorkut atanyn” 6zbolusly bir
warianty hem saklanyp galypdyr. “Gorkut at

anyn” ¢cowdur warianty diylip atlandyrylyan bu eposy edebiyaty éwreniji Ata Rahmanow ilat
arasyndan yazyp alypdyr. Ata Rahmanowyn beren habaryna gord, bu nusga 16 béliimden ybarat.1
Tiirkmenistanyn Ylymlar akademiyasynyn Milli golyazmalar institutynda Ata Rahmanow tarapyndan
1940-50-nji yyllarda Kalinin rayonynyn (hdzirki Boldumsaz etraby) «Birlesiky oba Sowetinin
«Komsomoly kolhozynda yasayan 59 yasly bagsy Jumamyrat Oraz oglunyn dilinden yazylyp
alnan «Yza berilediren nesilsizy, «Yekegozy, «Salyry, Kalinin rayonynyii Dysky oba Sowetiniri
«Worosilowy adyndaky kolhozynda yasayan 89 yasly Gurbangyly¢ Cakan oglunyn dilinden yazylyp
alnan «Makowy, «Gorogly begy, «Bamsym Birek», «lgdiry, Kalinin rayonynyn Dysky oba So-
wetinin «Agrotehnik» kolhozyndan 67 yasly bagsy Orazmet Mdtjuma oglunyn dilinden yazylyp alnan
«Gorkudyti gabry gazylgy» atly béliimler saklanyar.2 «Gorkut Atanyiy cowdur warianty «Y aslyk»
zurnaly tarapyndan /1988-1989y.y./ halka yetirildi. Halk warianty bilen yazuwly nusgasyny1 arasynda
tapawut saklanyar. Munun 6zi tebigy yagdaydyr.

Tiirkmen halk doredijiliginde Gorkut ata parasatly yasuly hokmiinde ¢ykys edyar.

Akademik W.W.Bartold “Typeyxuii snoc u Kasxaz” atly makalasynda A.G.Tumanskd we
A.N.Samoylowigce salgylanyp, Gorkut ata hakyndaky tiirkmen rowayatlarynyn ikisini belldp gec¢yér.
Ol bu barada seyle yazyar: “Tymanckuii cocnos spcapuncrko2o myiivl npusooum no2ogopky: “He poit
morusbl Kopkyna”, npuuem 6 obwschenue ee npusooum npudanue, umo Kopxyo Ovin “Gorarbipem,
KOTOPBII HE MOT JI0JITO€ BpeMsl HAaiiTu ce0e MOTHITY, @ IOTOMY M PBIT TAKOBYIO ISl HEro OECIOIe3HO.
A.H.CamoilioBuu cislliall Ty K€ IOTOBOPKY y caiiblpoB B Cepaxce, IpUYEM TaM €€ IO0YEMY-TO
MPUMEHSIIN K TEM, ‘KMo pacckazviéaem yepes mpemve Juyo chiemuu, unmpueu’3.

Ahli tiirki halklar bu ajayyp eposa 6z kowumdaslarynyii déreden milli mirasy hokmiinde
guwanyp biler. Hakykatdan hem bu ajayyp esere @hli tiirki halklaryn edebi, medeni, durmus dap-
dessurlary 6z tisirini yetirendir. Bu siibhesiz. Yone bu epos oguz-tirkmen dilinde yazylypdyr we
olaryil orta asyrlardaky yasayys-durmuslaryny sohlelendirydr. Ajayyp tlirkolog, meshur alym
A.Y.Yakubowskinifi bu ajayyp eposa bagyslan diiypli ylmy isini “Kitaby Gorkut” we onufl irki
orta asyr tiirkmen jemgyyetini 6wrenmekdéki dhmiyeti” diyip atlandyrmagy hem bizin pikirimizi
tassyklayar.4 Muia belli derejede gegmis tiirkmen yazuwly edebiyaty we halk doredijiligi, seyle hem
hut hazirki giinlerde gabat gelyan Gorkut ata hakyndaky rowayatlar, legendalar sayatlyk edyar.

Edebiyatcy alym H. Gogmyradow “Magaryf™ nesiryaty tarapyndan 1999-njy yylda nesir edilen
“Gorkut ata 1500 atly makalalar yygyndysynda ¢ap bolan makalasynda Gorkut atanyn 6wrenilgini
we metbugatda beyan edilsini asakdaky dowlirlere bolyér:

* Tiirkmenistan Bilimler Akademisi

I Rahmanow A. “Gorkut ata” eposy we tiirkmen edebiyaty. Yaslyk. Z. 1988, 9-njy san, 49 sah.

2 Tirkmenistanyn Ylymlar akademiyasynyn Milli golyazmalar instituty, 852-nji bukja (Mundan beylak MGI)
3 Kuwura moero gena Kopkyra. U3n-so AH CCCP. M.-JI. 1962, 117-118 ctp.

4 Kawnra moero nena Kopkyra. M3n-Bo Ax CCCP. M.-J1. 1962, 121-228 ctp.
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“Seylelikde, bizin Milli metbugatymyzda “Gorkut atanyn” beyan edilsini esasan dort sany
dowre bilmek bolyar.

Onun Birinji dowri — 1945-1951-nji yyllar aralygyny 6z icine alyar.

Su dowiirde “Gorkut ata” kitaby gahrymangylykly, taryhy epos hokmiinde hisiyetlendirildi.
Milli gazetlerde “Gorkut ata” hakynda 6wgiili materiallar yzygiderli berildi. Hatda “Sowet edebiyaty”
zurnalynynn 1944-nji, 1945-nji hem 1946-njy yyllardaky sanlarynda “Gorkut atanyn” gysgaldylan
boylary hem ¢ap edildi. “Gorkut ata” kitaby dogrusynda tanymal rus alymlarynyn ofiat pikirleri hem
metbugatda yzygiderli berildi.

“Gorkut atany” beyan etmekligin Ikinji dowri bolsa, 1951-nji yylyn iyul ayyndan 1953-nji
yylyni ahyryna ¢enli dowam etdirildi.

Yagny, 1951-nji yylyt 2-nji iyulynda “Prawda” gazetinde “Edebiyatda ideologik yoyuslar”
atly sozbasy bilen bas makala ¢ap edilip, onda “Ddde Gorkudyn kitaby” berk tankyt astyna
alynyar. Onda “Gorkut ata” halk aftyny zdherleyin zyyanly eser hokmiinde hésiyetlendirilyér. Bas
makalada giirriini edilyidn “Gorkut ata” kitabynyn tiirkmen dil-de Kawkaz warianty hakyndadygyna
garamazdan, bu giirriin Tiirkmenistanda-da uly basagaylyk doretdi.

M. Kdsdyew, B. Garryyew, O. Abdalow dagy tarapyndan tayyarlanylan “Gorkut ata” kitabynyn
ahli tirazy okyjylara yetirilméan, yok edildi.

Partiyanynn MK-nyni “Gorkut ata” kitaby hakyndaky yorite kararyndan (1951y. Sentyabr) son,
Tiirkmenistanda bu esere garsy “hacly yorisin” tdze usullary ulanyldy. Ilki bilen partyyanyn esasy
isgirlerinden O.Syhmyradowyn, A. Annanurowyn epos hakyndaky “yangynly” makalalary “Sowet
Tiirkmenistany ” / hazirki “Tiirkmenistan” / gazetinde cap edilip, sonuni netijesinde partiyanyn yorite
karary kabul edilyér. Sol makalalara esaslanyp, bolsa yorite “Gorkut ata” garsy goéresmek boyunga
guramagylyk céreleri (Yygnaklar we beylekiler) gecirilip ugrayar. Okuw-pedagogik nesiryatynda,
Ylymlar akademiyasynda, Yazyjylar soyuzynda, siher partiya guramasynda gegirilen yygnaklarda
M.Kdosdyew, B. Garryyew, O. Abdalow, A. Rahmanow, N. Esenmyradow dagylar tankyt obektine
owrlildi. Sonra olarynl “Sowet Tiirkmenistany” gazetinde “gaytmysym” etdirilyén ¢ykyslary berildi.
Olar “Gorkut ata” kitaby li¢in berk jezalandyryldy. Kitabyn kébir boliimleri / boylary / okuw
kitaplaryndan tutuslygyna ayryldy, umuman, bu kitap diinyd inmedik derejesine getirildi, okuw
programasyndan doly ogiirildi.

“Gorkut ata” kitabyny, ony nesire tayyarlanlary tankytlamak soiiraky plenumlarda (7951,
dekabr; 1952y. iyun) hat-da 1953-nji yylda bolan Gurultayda hem bu yagday dowam etdirildi.

“Gorkut atanyn” Ugiinji ddwri 1954-nji yyldan 80-nji yyllaryii ahyryna cenli dowam etdi.
Dogrusy, bu dowri dymyslyk dowri hasaplasan boljak. Sebdbi metbugatda su wagt aralygynda
“Gorkut ata” hakynda asla material berilmedi diyen yaly. Hatda “Gorkut ata” kitabynyit Moskwada
rus dilinde ¢ykandygy hakyndaky materialam / 1962y / “Edebiyat we sungat” gazetinde ¢ap edilmedi
(seret: H. Gogmyradow. Ruhy gozelligin aynasy. Asgabat: magaryf, 1994, 43-nji sah.).

Dordiinji dowiir “Gorkut atany” beyan etmekligin Garassyzlyk dowriidir.

Garagsyzlyk yyllarynda ge¢mis edebi mirasy, sol sanda “Gorkut ata” eposyny dwrenmekligin
tdze dowri baslandy. Gazet we Zurnal sahypalarynda bu ugurda yzygiderli makalalar peyda boldy”5.

1990-njy yylda eposyii Tiitkmenistanyn ylymda at gazanan iggéri, professor Miti Kosédyew
tarapyndan baryp, 1950-nji yylda capa tayyarlanylan we akademik B.A.Garryyew tarapyndan
redaktirlenen nusgasy nesir edildi. 1995-nji yylda bolsa filologiya ylymlarynyn doktorlary
A.Annanurow bilen T.Guzugyyew «Kitaby dddem Gorkut» eserini ¢ap etdiler. Bu iki nesir hem

5 “Gorkut ata 15007, “Magaryf” nesiryaty, Asgabat-1999y. 111-112 sah.
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“Gorkut ata” eposynyin Drezden nusgalarynyn esasyndady. Soiira su setirleriii yazary tarapyndan
bu epos 1997-nji yylda “Kitaby didem Gorkut we hekayaty Oguznamayy Gazan beg we gayry”
ady bilen cap edildi. Bu nesire “Gorkut ata” eposynyn iki nusgasy, yagny Drezden we Watikan
nusgalary girizildi. Sofira 1999-njy yylda 2 gezek nesir edildi. Edil sol yyl bu eser “Gorkut ata”
(tiirkmen halk nusgasy) ady bilen Ankarada nesir edildi. «Gorkut ata» eposy bilen baglansykly
turkmen alymlaryndan B.A.Garryyew, M.Kosdyew, R.Rejebow, A.Annanurow, A.Gylycdurdyyew,
A.Bekmyradow, G.Ballyyew dagynyn iglerini bellemek bolar. Epos bilen baglansykly yazylan islerde
diirli jedelli garayyslar beyan edildi. Ayratyn hem, onun dordn topragy, dowri, dili we s.m. meseleler
babatynda alymlaryn, arasynda diirli pikirler boldy.

2000-nji yylda YUNESCO tarapyndan Gorkut atanyin 1300 yyl yubileyi yokary derejede
bellenip gecildi. 2015-nji yylyn aprel ayynyn 15-nde Parizde YUNESCO-nyii 70 yyllygyna we
Gorkut ata eposynyin Drezden nusgasynyn yiize ¢ykarylmagynyn 200 yyllygyna bagyslanyp ylmy
maslahat gecirildi. Bu maslahatyi edil 6iisyrasynda Tiirkmenistanda tize metbugat merkezinin agylys
dabarasy bolup, onla Tiirkmenistanynn Prezidenti Gurbanguly Berdimuhamedowyn 6zi gatnasdy.
Tiirkmenistanynn Ylymlar akademiyasynynl milli golyazmalar instituty tarapyndan professor A.
Asyrowyn tayyarlan “Kitaby dadem Gorkut” atly eseriii tize Metbugat merkezinde ilkinji bolup ¢ap
edilmegi hem tlirkmen halkynyn Gorkut ata naderejede sarpa goyyandygynyin aydyn subutnamasydyr.

Oguz-tirkmenlerininn bayat boyundan dorédn dana-akyldar Gorkut atanyn tiirkmenin ruhy-
rowanyna Owrlilen we tiirkmen sdhralarynda yanlanyp gelyan eposy asyrlar boyy biitin tiirki halklar
licin edep-ahlak dwrediji eser we taryhy hem edebi maglumatlary 6z i¢ine alan gollanma hokmiinde
hyzmat edip gelipdir. Gadymy oguz-tiitkmen eposyny Owreniji alymlarynl yorite nygtaysy yaly,
«Gorkut atay eposy tiirkmen topragy, tiirkmen halky bilen ayrylmaz baglanysyklydyr.
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Kakajan Janbekow *

Tiirkmen halkinin kiiltiirii, ulusal miras1 ve dili tizerine ilgili alanin alimleri, diinya kiiltiiriiniin
kiymetli hazinesine dahil edilen, eski Oguz-Tiirkmen halkinin muhtesem edebi abidesi olan “Gorkut
Ata” destantyla ilgili artik iki ylizyi1ldan beri bilimsel ¢alismalarin1 devam ettirmektedirler. Malumdur
ki, Gorkut Ata ile ilgili muhtelif rivayetlere Tiirkmen halk edebiyatinda, yazili edebiyatinda ve tarihi-
ilmi kaynaklarinda ¢ok sayida rastlanir. Hatta, Tiirkmen’lerin arasinda “Gorkut Ata’nin” kendine
0zgl bir varyant1 da giiniimiize kadar ulasmistir. “Gorkut Ata’nin” ¢abdar (¢ovdur) varyanti olarak
tesmiye edilen bu destani, edebiyat arastirmacisi Ata Rahmanov, halk agzindan toplayarak yaziya
gecirmistir. Ata Rahmanov’un bildirdigine gore, bu niisha 16 bdliimii igermektedir. Tlirkmenistan’in
[limler Akademisinin Milli Elyazmalar Enstitiisii’'nde 1940-50 yillar1 arasinda Ata Rahmanov
tarafindan Kalinin ilg¢esinin (simdi Boldumsaz ilgesi) “Birlesik” kOy surasmin “Komsomol”
kolhozunda hayat siiren 59 yasinda Cumamurat Oraz oglunun agzindan yaziya aktarilan “Yekegoz”,
“Salir”’; Kalinin ilgesinin “Dagky” kdy surasinin “Vorosilov”” adindaki kolhozunda yagam siiren 89
yasindaki Gurbangili¢ Cakan oglunun agzindan yaziya gegirilen “Makov”’, “Géroglu Bey”, “Bamsim
Birek”, “Igdir”; Kalinin ilgesinin Daski kdy surasinin “Agroteknik” kolhozundan 67 yasinda olan
baks1 Orazmet Metcuma oglunun agzindan yaziya aktarillan “Gorkutun kabri kazilan” adli pargalari
bulunmaktadir. “Gorkut Ata’nin ¢ovdur varyantt “Yaslik” (Genglik) dergisi tarafindan (71988-1989)
halka sunuldu. S6zlii varyantiyla yazili nlishasinin arasindaki farkin goze ¢arpmasi da tabii durumdur.

Tiirkmen halk edebiyatinda, Gorkut Ata ehl-i feraset bir ihtiyar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Akademisyen V.V.Bartold “Typeykuui snoc u Kasxaz” (Tiirk destani ve Kafkas) adli
makalesinde A.G.Tumanske’yi ve A.N.Samoylovi¢’i referans gostererek Gorkut Ataya dair Tiirkmen
rivayetlerinden iki tanesinin lizerinde durmustur: “Tymanckuti co c108 3pcapuncKo20 MyJLIbL NPUBOOUMN
nocosopky: ‘“‘He poit morumnst Kopkyna ”, npuuem 6 oovsicnenue ee npugooum npudarue, umo Kopryo
OvbLn “‘OoraTelpeM, KOTOPBIN He MOT JIOJIr0e BpeMsi HalTu ceGe MOTHILY, @ IIOTOMY M PBIT TAKOBYIO IS
Hero Oecnione3Ho. A.H.CamMoiinoBuy ciipliia Ty ke MOroBOpKY y cayiblpoB B Cepaxce, mpuyeM Tam
ee MoYeMy-TO MPUMEHSIIN K TeM, ‘KMo pacckazvléaem uepes mpemve Juyo cniemHu, unmpuzu” .

Tiirki milletlerin hepsi, bu muhtesem destana kendi kavimdeslerinin meydana getirdigi
ulusal miras1 goziiyle bakabilir. Gergekten de bu abidevi yapitta tiim Tiirki milletin edebi, kiiltiirel
ve yagsam geleneklerinin etkisini gozlemleyebiliriz. Buna ragmen destan Oguz-Tiirkmen dilinde
yazilmistir ve orta asirlardaki yasam bi¢imini yansitmaktadir. Biiyiikk Tiirkolog, meshur bilgin
A.Y.Yakubovski bu yapit iizerine yaptig1r kapsamli ¢alismasi olan “Kitab-1 Gorkut ve onun erken
orta asir Tiirkmen toplumunun arastiridmasindaki 6nemi” adli incelemesinde bizim diisiincemizi
fazlasiyla kanitlamaktadir. Ayni sekilde bu durumu eski yazili edebiyat ve halk edebiyati, keza bizzat
giiniimiizde rastlanan Gorkut Ataya dair rivayetler, efsaneler de ispat etmektedir.

Edebiyatc1 bilgin H.Gogmuradov “Magaryf” yayinevi tarafindan 1999 yilinda yayimlanan
“Gorkut Ata 1500 ad1 altinda makalelerin toplanarak kitap haline getirilen eserinde Gorkut Atanin
arastirilmasinda ve ilmi ¢evreye tanitilmasini asagidaki devirlere ayirmistir:

“Demek, bizim milli ilmi ¢evredeki “Gorkut Atanin” baskisini genel olarak dort devirde
incelememiz miimkiin.

* Tiirkmenistan Bilimler Akademisi
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[k devir — 1945-1951 yillar arasini kapsamaktadir. Bu devirde “Gorkut Ata” kitabi, konusu
kahramanlik olan, tarihi destan olarak nitelendirildi. Ulusal gazetelerde “Gorkut Ata” ile ilgili
medhedici bilgilerin sunulmasi stirekli bir sekilde devam etmistir.

Hatta “Sovyet Edebiyati” (“Sura edebiyat1”) dergisinin 1944, 1945 ve 1946 yillarindaki
sayilarinda “Gorkut Ata nin kisaltilmis boylar1 (béliimleri) de yaymlandi. “Gorkut Ata” kitabina
dair taninmis Rus bilginlerinin olumlu diisiinceleri de devamli basilmaistir.

“Gorkut Ata’’y1 beyan etmenin ikinci devriyse, 1951’in Temmuz ayindan 1953’in sonuna kadar
olan siireyi kapsamaktadir.

Yani, 2 Temmuz 1951 tarihinde “Prawda” (“Gergek”) gazetesinde “Edebiyatta idolojik
abartmalar” adli Onsoziiyle gazetenin ana makalesi seklinde basilip, orada “Dedem Gorkudun
Kitab1” agir bir sekilde elestirilmistir. Ve “Gorkut Ata” halkin suurunu bozan zararh eser olarak
nitelendirilmistir. Gazetenin ana makalesinde s6zkonusu “Gorkut Ata” kitabinin Tiirkmen varyanti
olmay1p, Kafkas varyanti lizerine olmasina ragmen, bu durum Tiirkmenistan’da dahi biiyiik karigiklik
yaratti.

M.Késeyev, B.Garriyev, O.Abdalov tarafindan hazirlanan “Gorkut Ata” kitabinin biitiin bask1
say1s1 okurlara ulagtirilmadan imha edildi.

Komiinist Parti MK.’sinin (Merkezi Komitesinin) “Gorkut Ata” kitabina dair 6zel kararindan
(Eyliil, 1951) sonra, Tiirkmenistan’da bu eserin aleyhine “Hagli Seferi "nin yeni metotlar: kullanildi.
Oncelikle partinin yetkili memurlarindan O.Sthmuradov’un, A.Annanurov’un destanla iliskili
“hararetli” makaleleri “Sovyet Tiirkmenistan’1” / simdi “Tiirkmenistan” / gazetesinde yayimlanmis
ve bunun sonucunda partinin 6zel karart kabul edilmistir. Ayn1 makaleler temel alinarak, 6zel bir
sekilde “Gorkut Ata’’ya kars1 savagsmak ugurunda organize isler (foplantilar v.s) diizenlenmeye
baslanmistir. Ogretim-egitim basininda, Ilimler akademisinde, Yazarlar birliginde, sehir parti kurulunda
diizenlenen toplantilarda M.Kdsayev, B.Garriyev, O.Abdalov, A.Rahmanov, N. Esenmuradov’lar
elestiri cereyanina maruz kalmislardir. Akabinde “Sovyet Tiirkmenistan’i” gazetesinde onlarin
“vanildiklarini” belirten makalelere yer verildi. Onlar “Gorkut Ata” kitabi nedeniyle agir cezaya
carpitildi. Kitabin bazi boliimleri (boylari) egitim kitaplarindan tamamaiyla ¢ikartildi. Hasili, bu kitap

sanki hi¢ yazilmamig gibi imha edildi, egitim miifredatlarindan biisbiitiin tecrit edildi.

“Gorkut Ata” kitabin1 ve onu yayina hazirlamis olanlart elestiri okuna tabi tutma durumu
sonraki genel kurullarda (Aralik, 1951; Temmuz, 1952) hatta 1953 yilinda diizenlenen Kurultayda
bile siirmekteydi.

“Gorkut Atamin” Ugiincii devri 1954 yilindan 1980°li yillarin sonuna kadar devam etmistir.
Gergek su ki, bu devri sukunet devri saymak miimkiindiir. Ciinkii, basinda gosterilen bu siire
icerisinde “Gorkut Ata” ile ilgili katiyen bilgi verilmedi. Hatta “Gorkut Ata” kitabinin Moskova’da
Rusca yayimnlanmis olduguna dair bilgi dahi /1962/ “Edebiyat ve sanat” gazetesinde basilmadi (bak:
H.Go¢muradov. Ruhi Giizelligin Aynasi. Asgabat: magarif, 1994, 43 s).

Dordiincii devir “Gorkut Ata ’y1 beyan edebilmenin bagimsizlik devridir.

Bagimsizlik yillarinda gegmise ait edebi mirasi, ayn1 zamanda “Gorkut Ata” destanim
incelemenin yeni devri baslamis oldu. Gazete ve dergi sayfalarinda bu alanda devamli makaleler
yerini bulmustur.

1990 yilinda destan, Tiirkmenistan’in ilimde {invan sahibi, profesér Mehdi Kosayev tarafindan
1950 y1linda hazirlanmis ve akademisyen B.A.Garriyev tarafindan diizenlenen niishasi yayinlanmistir.
1995 yilinda ise dil-edebiyat ilimlerinin doktorlart A.Annanurov ile T.Guzuciyev “Kitab-1 Dedem
Gorkut” eserini basilmistir. Bu iki nesirde de “Gorkut Ata” destaninin Dresden niishalar1 baz
alinmigtir. Daha sonra bu satirlarin yazari tarafindan bu destan 1997 yilinda “Kitab-1 Dedem Gorkut
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ve Hekayati Oguzname-i Gazan Bey ve Gayri” adiyla nesir edildi. Bu baskiya “Gorkut Ata”
destaninin iki niishasi, yani, Dresden ve Vatikan niishalar1 dahil edilmistir. 1999 yilinda tekrar 2 defa
basildi. Ayn1 yil bu eser “Gorkut Ata” (Tiirkmen halk niishast) ad1 ile Ankara’da basildi. “Gorkut
Ata” destani ile iliskili Tlirkmen alimlerinden B.A.Garryiyev, M.Kdsayev, R.Recebov, A.Annanurov,
A.Giligdurdiyev, A.Bekmuradov, G.Balliyev’lerin ¢alismalarini belirtmek miimkiin. Destan ile ilgili
islerde ihtilafli goriisler belirtilmistir.

Ozellikle de, eserin ortaya ¢iktig1 yeri, devri, dili ve benzeri sorunlar iizerine bilim adamlarmnin
arasinda muhtelif diigiinceler vardir.

2000 Yilinda UNESCO tarafindan Gorkut Ata’nin 1300°cii y1l donlimii ihtisamli bir sekilde
kutlanildi. 15 Nisan 2015 tarihinde Paris’te UNESCO’nun kurulusunun 70’ci yil déniimiine ve
Gorkut Ata destaninin Dresden niishasinin giin yiiziine ¢ikarilmasinin 200°ci y1l doniimiine ithafen
ilmi toplant1 diizenlendi. Bu toplantinin tam Oncesinde Tiirkmenistan’da yeni basinevinin agilis
toreni gerceklesti ve agiligaTiirkmenistan’in Cumhurbaskani Gurbanguli Berdimuhamedov’un bizzat
kendisi katild1. Tiirkmenistan’in {limler Akademisinin Milli Elyazmalar Enstitiisii tarafindan profesor
A.Asirov’un hazirlamis oldugu “Kitab-1 Dedem Gorkut” adli eserin yeni basmevinde ilk olarak
basilmasi da Tiirkmen halkinin Gorkut Ata’ya ne kadar hiirmet ettiginin ispatidir.

Oguz-Tiirkmenlerin Bayat boyundan olan bilgi sahibi Gorkut Ata’nin Tiirkmen halkinin ruhi
akigina donen ve Tiirkmen diizliiklerinde yankilanmakta olan destani, ylizyillar boyunca biitiin Tiirki
milletler i¢in edeb-erkan ve ahlak konusundaki rehberi ve tarihi ve edebi bilgileri iceren kilavuzu
gorevini iistlenmistir. Eski Oguz-Tiirkmen destan1 arastirmacilarinin da belirttigi gibi “Gorkut Ata”™
destan1 Tiirkmen topragi, Tlirkmen halki ile etle tirnak gibidir.
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XULASO

Epik tofokkiir erudisiyasi, qodim tiirk diisiincosinin poetik inikasi kimi qobul edilon
Oguznamolor Oguz baylorinin gohromanliqlarint vo hayat hekayolorini oks etdirir. Cagdas
zamanda xiisusi epik nov faktlarindan biri olan roman janrinin ilk riigeymlori hom do qadim
tiirk boadii matnlorinds 6zlinii gostorir.

“Uralbatir”’, “Alpamis”, “Manas”, “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlarinin matnini, tohkiyo
spesifikasini, iislub, obrazlarin saciyyslondirilmasi, siijet, kompozisiya slamatlorini roman
kontekstindo tohlil etsok, miiasir roman janri formasi ilo iist-iisto diigon xeyli faktlar ortaya
¢ixacaq.

Lakin sonraki inkisaf xotti moadsniyystin vo elmin biitiin saholorinde oldugu kimi
adobiyyatda, elaco do xiisusi tofokkiir torzi tolob edan epik ndv yaradiciliginda “qorblosma”
tendensiyasina moruz qaldi. 9dobi-modoni diisiinco onlarla yolun qovsaginda 6z obrazini
mioyyanlasdirmali idi.

Acar sozlor: roman tafakkiirii, “Oguznama’lar, epik janr xiisusiyyatlori, gadim tiirk badii
moatnlori, romanin baslangict va s.

Oco0eHHOCTH KAaHPOBOI0 POMAHA B IPEBHETIOPKCKHUX
JMTEPATYPHBIX TEKCTAX

Pe3rome

OpyanuIys 3MAYECKOr0 MBIIIICHUS, CTUXU KaK MO3THYECKHE OTPAXKEHHS APEBHETIOPKCKON
MBICJIN OTPAXKAIOT T'epOeB M XKU3HEHHBIE McTopuu Orysckoro 3aiuBa. [IepBrie KUCTH jkaHpa
pOMaHa, KOTOpBII SBIAETCS ONHUM W3 CAMBIX SMNYECKUX THIIOB COBPEMEHHOCTH, TAKXKE
MIPOSIBIISIIOTCS B APEBHUX TYPEIKHUX JUTEPATyPHBIX TEKCTaX.

Eciu mpoaHamu3supoBarh TEKCT, CIICIU(IKA, XapaKTePUCTHKA CTUIICH, CTHIS, TICPCOHAKEH,
CIOKEeTa U KOMIIO3ULIMHU POMAHOB « Yparbamupy, «Annamvicy, «Manacy, «Kumabu-/leoe
Kopeyo» cosnamarot ¢ hopMoii COBPEMEHHOTO pOMaHa. BBIAICT.

Tem He MeHee, nanpHelIIee pa3BUTHE OBIIO MOABEPIKEHO TEHACHIMU ‘‘secmepHnuzayuu’ B
JUTEpaType, a TAK)Ke BO BCEX 00IACTAX KyJIBTYpPhl M HayKH,  TAKXKE B CO3AAHUH INIECKUX
THUIIOB, KOTOpBIE TpeOYyIOT 0co00ro MbIIUIeHHs. JIMTepaTypHO-KyJIbTYpHOE MBIIIICHUE
JIOJDKHO OBUIO OIIPEAENATH CBOW 00pa3 Ha MepeKpecTKe AeCATKOB JOPOT.

KiwueBble ciaoBa: Hosamopckoe muviuwnenue, “02y3-Hamé” snuueckue icanpoguvie
ocobennocmu, OpeeHemIOpKcKue TUMepamypHvle meKchbl, HaYanNo pomana u op.

*Filologiya tizra falsofs doktoru, dosent
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Features of the novel genre in ancient Turkish literary texts
SUMMARY

“Oghuznameler” regarded as erudition of epic thought and poetic reflection of ancient
Turkish people’s view, represent the bravery and life stories of Oghuz turks. The first traces
of roman genre, being one of specific epic factors in contemporary day, can be observed
in literary Turkish texts as well. If we analyse the content, specification of prose, style,
characterization of heroes, features of composition in roman context, several factors that
coincide with modern genre, can advent.

The tendency “europeanization” has influenced like other fields of culture and science, on
literature as well as epic kind of it requiring particular thought. Literal-esthetical idea should
determine its role in the crossing road with them.

Key words: roman thought, Oghuznameler, features of epic genre, ancient Turkish literary
texts, the beginning of roman etc.

Epik tofokkiir erudisiyasi, qodim tlirk diisiincesinin poetik inikas1 kimi qgobul edilon
“Oguznama’lor Oguz baylorinin gohromanliglarini vo hoyat hekayoslorini oks etdirir. Cagdas
zamanda xiisusi epik nov faktlarindan biri olan roman janrinin ilk riiseymlori hom do godim tiirk
badii matnlorinds 6ziinii gdstarir.

Miiasir romanin baglangic vo son haddi haqqinda diisiinonds sorhadlor hiidudsuzluga aparib
cixarir. K.Fuentos da bu barodo danisanda 6z miiqayisosini dairo mohdudlugunda tohlil edir vo
bildirir ki, M.Servantes ilo C.Coys dairanin qapandig1 yerds bir-birino qovusurlar.

“Miiasir romamn baglangic1” — axtaris1 bizi miixtolif zamanlara vo miixtalif xalglarin
odobiyyatina aparib ¢ixarir. On godim tiirk badii motnlori forma-mozmunu, ideyasi, siijet xotti,
islubu, problematikasi ilo miiasir roman konteksti ilo alagslondirils biler. Diinya modaniyyatinin sah
osorlori sirasma daxil olan “Bilgamis” dastani, “Kitabi-Dada Qorqud” va basqa osorlori do misal
¢aoka bilarik.

“Alp Or-Tonga” dastan1 vo “Namalum qohromanmin oliimiina agilar” (miladdan qabaqki
VII -V1 yiizilliklar), “Su xaqan” dastan1 (miladdan qabaqki 1V yiizillik), “Dada Qorqud” dastanlari
(miladin VI-VII yiizilliklori), “Orxon-Yenisey” kitabolori (miladin V-VIII yiizilliklori) arasinda
maraqli paralellor, ideya-fikir yaxinligi, bu osorlords tanrigiliq, Tanriya inam, hatta yazilis torzi vo
islub yaxinligi va s. var. Bu kitabalorin eyni qaynaqlardan qidalandigi, anonavi davam edib golon
manovi tellors baglilig agig-askar sezilir. Bu kdk, tomal vo qaynaqlarin birliyi vo ortaq cohatlorini
biz qodim dovrlerin adebi-bodii mohsullart olan “Uralbatir”, “Alpamis”, “Manas” kimi diinya
sOhrotli dastanlarda da miisahido edir, kokcea tiirkiin aglh vo zokasinin, adobi-badii diisiincasinin, s6z
diinyasinin mohsulu oldugunu yaqinlagdiririk”. [1, 10].

Boyiik odabiyyat fakti olan romanlar comiyyetin diisiincelorini, nozar vo diqqetini qlobal
hadisslorin markazina ¢okir. ©lbetto, goriiniir, “Roman yazmagq tigiin yola ¢ixan Sartr filosof olaraq
geri dondii” — climlasi do bu fikrin tosdiqi kimi meydana galib. Artiq aforizma ¢evrilmis bu ctimlodo
roman janri ilo bagli adobi-nazari tohlillorin tezislori goriiniir.

Insanin xarakter vo xislotinin agilmasi, onun forddon soxsiyyato, comiyyat hadisosino ¢evrilmasi
situasiyasinda roman noinki odabi janrlar vo ndvlar, hatta digor incasonat janrlart igarisinds do on
aktual vo genisimkanl oksetdirmas tisuludur. Haydeggerin “Roman ayri-ayri saxsiyyatlorin yaratdigi
“Yeni dovr iin tasakkiilii ilo ortaya ¢ixdi” — fikrino asaslanaraq deye bilarik ki, dogrudan da roman
boyiik ictimai-siyasi doyisikliklor, yeniliklor, intibahlar zamaninin bodii ifadesidir. “Romanin
sayasinda Avropada insan saxsiyyat kimi hékmiinii géstormaya basladi. Oslinda, valideynlorimizin
bizdan onca neca yasadiglar: haqqinda ¢ox az sey bilirik, bizim yaxinlarimiz haqqinda biliklorimiz
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sathidir, sadaca onlarin diinyaya neca galib getdiklorina sahid oluruq, onlar diinyadan silinon kimi
verlorini basqalart tutur, onlar boyiik bir avazlonma qatar: yaradiblar. Mahz roman kiitlo i¢indon
bir nafari segib basdan-basa onun hayatini, fikirlorini, duygularint danisir, onu avazedilmaz edir, o
har seyin markazinds dayanir. Don Kixot 6liir va roman sona ¢atir, bu, birdafalik sondur, ¢iinki Don
Kixotun usaqlart yoxdur, agar usaqlart olsaydi, onun hayatimin bir davami ola bilardi, balka onu

yamsilayan, ya da onu miihakima edan birisi olacaqdi, balka onu miidafia edacak, ya da ona xayanat
edacakdilor” [2].

Aydindir ki, roman xtisusi tofokkiir torzi tolab edon epik janrdir. Yuxarida saydigimiz yanasma
va oksetdirma xiisusiyyatlori roman matnlarini yaradan miislliflorin soxsi yaradiciliq keyfiyyati kimi
sociyyolonmoalidir. Bu tofokkiir torzi miisllifdon hodsiz doracodo ¢ox sey tolob edir: analitik tohlil,
siyasi uzaqgoranlik, comiyyat hoayatina baladlik, tarixi bilgi, milli vo bagari doyarlorin miigayisoli
toqdimi vo s. bu kimi qabiliyyatlor. Biitiin bu tofokkiir elementlarinin izi ise ¢ox qodimlors gador
gedib ¢ixa bilir.

Goytiirklorlo bagli olan, ofsang, rovayot kimi epik janrlarin spesifikasin1 6ziindo comloyon
“Organaqon” dastaninda dord ylizil Orgonaqon adli yerdo maskunlasan va todricon boyiik bir topluma
cevrilon insanlardan bahs edilir. Goytiirklorls alagelondirilon mozmunda tiirklorin gqohromanliqlari,
miicadilasi obrazli dilla va epik viisot monumentalligi ilo oks olunur.

Qadim Cin manbalorinds askar olunan, tiirklorin Bozqurddan toéradiyini sdyloyon “Bozqurd”
dastaminda gostorilir ki, tiirklor bir miitharibads uduzduqdan sonra, bu nasilden ancaq bir usaq xilas
ola bilir. Onu da bir disi Bozqurd bdyiidiir. Belaliklos, gdytiirklor bu disi qurddan téromayas baglayir.
Tiirklorin inancina goro onlar Tanrinin xilasedici kimi gondordiyi Bozqurd soyundandir.

Uygur tiirkloring aid edilon “Dogus” dastaninda isa gostorilir ki, Boyiik Hun xaqaninin iki
qiz1 var. Qizlar o qadar gozal idi ki, bu qizlarin insanla deyil, ilahi varliglarla evlenacayi zorurati
meydana ¢ixmisdi. Xagan mamlokatin on ucqar yerindo qala tikdirib, qizlarini ora géndormisdi.
Bozqurd golir vo Xaqan bu bozqurdu tanrinin géndordiyina inanir. Belalikls, qizlarinin birini onunla
evlondirir.

“Alp Or Tunqa” dastaninda Saka xaqani Alp Or Tunqganin iranlilarla apardig1 miiharibslordon
bohs edilir. Eramizdan avval VII asrds yasayan Tungqa biitiin tlirk boylarini birlagdirarak ordu qurmus,
Misir, Suriyaya getmis, Saka dovlstini qurmusdu. Orhun abidolorindo Tunqga adina kegirilon “yug”
marasimlorindon boahs edilir. Al Or Tunqani iranlilar hiyls iglodilorak 6ldiiriib.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinin da motnini, tohkiys spesifikasini, tslub, obrazlarin
sociyyolondirilmasi, siijet, kompozisiya slamatlorini roman kontekstindo tohlil etsok, miiasir roman
janr1 formasi ilo list-iisto diison xeyli faktlar ortaya ¢ixacagq.

Lakin sonraki inkisaf xotti modoniyyatin vo elmin biitiin saholorinds oldugu kimi adobiyyatda,
eloca do xiisusi tofokkiir torzi talob edon epik ndv yaradiciliginda “qarblagma” tendensiyasina maruz
qald1. ©dabi-moadani diisiinco onlarla yolun qovsaginda 6z obrazini miioyyanlogdirmali idi.

Qoarb, ya Sorq? Tiirkiya, iran, yoxsa Rusiya? Klassika, anono, ya yeni, yad modoniyyat? Vo
bu dovriin diisiinco adamlart da M.F.Axundov aqidasinin mantiqini davam etdirmoli oldu: onana
tizorindo miiasirlik, kéhnolorin, anonavi olanlarin islahi, yenilonmasi vo s. M.F.Axundovun miiasiri
olan boyiik soxsiyyat, filosof, islam modoniyyati va soriot qanunlar1 adi altinda dovr edon cahillik,
dini osarata qars1 barigmaz islahatgl, ©.Agaoglunun da yiiksok qiymetlondirdiyi, modern tofokkiir
sahibi S.C.9fqani XX asrin avvallarinds yaranmaqda olan tiirk¢iiliik nazariyyasinin va ictimai-siyasi,
modoni-elmi saholordo modern tomayiillors torafdar miitofokkir idi. Daha dogrusu, bu dovriin (XX
asrin avvallari) ictimai-siyasi diisiincasinin asas ideoloqu kimi yasamaqda idi. (Baxmayaraq ki,
1897-ci ilda diinyasini dayismisdi). Onun modern islahatlar nozariyyasi aktualligin1 sonralar daha da
artirmigdi.
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O.Agaoglu “U¢ modoniyyat” osorinde modoniyyat anlayismin semantikasini o qodor
genislondirirdi ki, o mena tutumuna din, comiyyatin ictimai-siyasi goriislori, tohsil, adabiyyat,
sonat vo s. kateqoriyalarin problemlori do daxil olurdu. Vo hotta bu ziyalilar noinki Azarbaycan,
hom do Tiirkiys vo biitovliikds tiirkciililk nozoriyyssinin banilori kimi ¢ixis etmokds idi. Onlarin
tohsil koordinasiyasi, miixtalif 6lkalordaki elmi-nazari bilik menimsaomalari va tacriibi nailiyyatlori
imkan verdi ki, daha bdyiik cografiyalarda lider, ideologiya onciilii kimi ¢ixis etsinlor. Tiirkiyads vo
Azorbaycanda Climhuriyyatin, respublika modelinin yaranmasi, qurulmasi kimi tarixi hadisslords
imzas1 olan azorbaycanlilarimiz Islam modoniyyati ilo Qarb intibahim sintez eds bildi. Coxlu sual
dolu moqalslar, kitablar, nazari konsepsiyalar ortaya qoydular. Konkret foaliyyat programlarini icra
etmak iiciin tezislor islonilirdi: Istor “Siyasati-fiirusat” (O.Hiiseynzada), istor “U¢ madaniyyat”,
istatsa da digor bu maramli asorlorda.

Tiirkgitiliik ideoloqu, miisalman ©hmad bay reallig1 inkari cahillik sayirdi. O yazirdi ki, Budda-
brahma va Islam modeniyyatinin dasiyicilarr artiq 6z maraqlarini vo hayat torzini belo Qarb, modern
modoniyyot Ol¢iilorine hesablamaqdadir. “Onlar Qarb madaniyyatinin saxsiyyat va o6zalliklorini
gabul etmak va onun iradasina tabe olmaq machuriyyatindadirlor. Istor miisalmanlar, istorsa do digor
irqlor geyimlarindon tutmus evlorinin qurulusuna kimi, hayatin maddi tacallilorindan baslayaraq
adabiyyat va musiqi kimi manavi taraflorin an munis niimunalorina gadar Avropa modellarini taqlid
etmakdadirlor. Ictimai, siyasi, texniki miiassisalorda talim va tohsilds hala da Avropani taqlid edirlor:
Bu taqlid bazon istaya baglidirsa, bazan da macburiyyatdon edilir” [3, 121].

Modern yanagma vo modern hayat torzi azadliga canatma, asarotdon, khnolikdon, goliblorden
imtina tisyankarligidir. A.Sopenhauerin modern folsofi sintezi (Sarg va Qarb madaniyyatindan ortaq
madoaniyyat ¢esidi yaratmaq) sonralar miixtolif xalqlarin baxislarinda 6z oksini tapdi. Yuxarida da
geyd etdiyimiz kimi, adobi-ictimai, siyasi-sosial tofokkiir, diisiinco torzinin inikasi holo bizim bu
giin haqqinda daha ¢ox danisdigimiz vo yerli-yersiz hor kosin yaradicilifina samil edilon odobi-
estetik “izm” olan modernizm monasina barabar deyil. Modern torz va faaliyystin bizim comiyyotds
inikasinin hom obyektiv (diinyada bas veran qlobal hadisalarin geyri-ixtiyari tasiri), hom do subyektiv
(fordlarin va saxsiyyatlorin diisiincasi ilo axz edilon modern tafokkiir formasi) soboblori olmusdur.
Yeniliys axin, bir camiyyat olaraq bu yenilikds istirak etmok modernliyi bizim xalqin da taleyindon
ke¢di. Va bu yol bizi ¢oxlarinin miimkiinsiiz hesab etdiyi boylik galabolors — miistaqillik slde edon
dovlatlar sirasinadak apardi. Noticads Sarqds ilk demokratik respublika bizim 6lkeds yarandi.

Biitlin saholorde oldugu kimi, incasanatds, elmdo, eloca do adobiyyatda yeni, modern diinya
meyarlar1 ilo ayaqlasmaq ugrunda miibarizo baslamisdi. Oziiniiifadods sonatkarlar artiq standart,
onanavi lislub vo metodlardan imtina etmokdoydi. ©dobi janrlarla bagli islahatlar zamani da ¢atmisdi.
Bu missiyan1 isa M.F.Axundov 6z iizerina gotiirdii.

Azorbaycan  adobiyyatinda roman janrmnin ilk niimunosi kimi miixtalif asorlorin
ad1 ¢okilir. Masalon, roman todqiqat¢ilar daha ¢ox Z.Maragayinin 1887- c¢i ilde yazdig:
“Ibrahim  bayin sayahatnamasi” romanini misal gstarir. S.M.Qonizads, A.Saiq, N.Norimanov,
M.S.Ordubadinin romanlar1 tocriibi xarakterli idi.

Sonraki morhalodo rus sovet romanlarinin  toqlidi, sovet ideologiyasinin Azarbaycan
odabiyyati qarsisinda qoydugu ideoloji tobligatin shatoali, genis sokildo badiilosdirilmasi tapsirigi
Mehdi Hiiseyn, Oli Valiyev, Siilleyman Rohimov, Obiilhoson kimi romangilarin yaradiciliginda
reallagdl. Masalon XX asrin 30-cu illarinds kollektivlesma, kolxoz quruculugu ils slagadar islorin
icrasinda odobiyyat da 0ziinii “cavabdeh” kimi hiss edirdi. C.Cabbarli “Almaz” va “Sevil™i,
“Yasar™, “Doniis i yazdi. Bu Almazlar, Sevillor ona goro odobiyyata gotirilirdi ki, fabrikdo,
zavodda, kolxozda, daha sonralar hotta tikintido is¢i qiivvasi ¢atmirdi, qadinlart da evdon odobi
starlar (badii asarlar) vasitasilo ¢ixartmaq lazim idi.

Comiyyat va yazi¢t miinasibatlorindoki geyri-somimilik adobi problemlordon birins ¢evrilmisdi.
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©hmoad boy Agaoglunun “Ug¢ madoniyyat” asarindo comiyyatin hoyatinda adebiyyatin yeri mosalosi
daqiqlikle analiz edilirdi. Miallif gostorirdi ki, comiyyat hayatinin qilivvatlonmasina sabab olan
amillor arasinda bir do falsofs vo adobiyyat miihiim yer tutur. Biri meydana gotirdiyi fikir, o biri
do hiss axinlartyla fardlari birlosdirir. Almaniyam Kantin “Imperativ kategoriya "lar1 ilo Sellinq va
Hegelin folsofi nozoriyyolori yaratdi. Rusiyada “Tolstoyizm ” ad1 ilo momlokatin har torafing yayilmis
bir mazhab var idi...

“Son vaxtlarda ¢ox bilikli gériinmak havasi ilo Avropa siifrasindan bir loxma olaraq aldigimiz
“folsofo” kalmasi va atdigimiz “filosof” imzalari kondirbazligdan basqa bir sey deyil. Partiya
ehtiraslarina alat va an asagiliq qayalorin alds edilmasina yonalmis olan bu kimi falsafalor bizda heg
vaxt bir maslak, bir nazariyys mahiyyati qazanmayib, atrafina ziimra toplayaraq ciddi fikir galmaqali
dogurmayib. Yazar va sair yalniz 6z ruhunun deyil, i¢inda oldugu cagdas comiyyatin ruhi hayacanlarini
da aks etdirir. Basqa ciir desak, adabiyyat hayatdir. O, zaman va makanla baraboar yiiriiyiir. Hatta onlari
aks etdirmakla qalmir, iraliya dogru aparir. Yeni fikirlorin, hisslorin va tamayiillorin yayilmasina va
inkisaf etmasina sabab olur. Hayati movzu edan roman, tragediya, komediya va s. bizim adabiyyatimiza
yaddr” [3, 121].

Azorbaycan romaninin tarixi haqqinda adabiyyatsiinasligimizda miibahisali meqamlar ¢oxdur.
Maraqlidir ki, sovet dovrii nozoriyyagilori daha ¢ox hallarda bu janr1 mohz sovet adobiyyatinin mohsulu
hesab edir. Onlarin bir ¢oxu hatta romani bizim adobiyyatda “smanasiz janr” kimi saciyyslondirir.
Yoni, klassik odabiyyatimizda salofi, biindvroasi olmayan forma, janrtok izah edirlor. Bazi hallarda
180 “sosialist realizmi prinsiplorinin talobi ila yaranan janr” ad1 ilo miiasir bir odobi forma oldugunu
stibuta ¢aligmiglar. Masolon, akademik M.Arif yazirdi ki, “Azarbaycan adabiyyatinda ke¢misda
roman janri inkisaf etmadiyi ti¢ciin sovet romanlart bu sahada milli ananalordan, demak olar ki,
mahrumdurlar. Azarbaycan klassik nasrinds roman olmamissa da, yiiksak sanatkarliqla yaradilmig
hekaya va povestlar olmusdur” [4, 418].

M.Axundovun “Aldanmis kavakib” asarini bu janrin ilk nlimunasi hesab edon M.Hiiseyn roman
janrmin yaranmasinit dovriin talabi kimi tohlil edir vo gostorirdi ki, ictimai-siyasi hadisalarin miqyasi
bu janrin meydana golmosini sortlondirdi, akademik M.Arif vo professor S.Osodullayev vaxtilo

“Aldanmig kavakib” asarinin janrini roman kimi saciyyslondirmisdir.

Biitlin hallarda bu janrin uzaq tarixdeki monbalorini axtarmig olsaq, qodim tiirk badii matnlorine
gedib ¢ixmali olariq. Roman janrinin elementloari, saciyyasi xiisusiyyatlori bu badii matnlorin mozmun
vo forma stixiyasinda gizlonmokdadir.
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Dr.Reyhan Medetova

“Kitabi-Dada Qorqud” dastani xalqumizin on qadim séz abidesidir. Biitiin Tiirk diinyasinin
mohtosom va 9zamatli tarixini yasadan ulu sanat niimunslorindan biri vo ham do birincisi “Kitabi -
Dad> Qorqud” eposudur. Bu badii s6z xazinasi tiirk xalqlarinin tarixi salnamasi, hayat ensiklopediyasi,
“Oguznama ’sidir. "Kitabi-Dada Qorqud” oguzlarin dastana ¢evrilmis tarixidir. Dastanda hor so6ziin,
ifadonin, adin dorin manasi var va bunlarin hamisinin arxasinda soykokiimiiz olan Oguzlarin kegmis
tarixi durur.

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin dilgilik xiisusiyyetlori miixtalif aspektlords tiirkologlar
torofindon Gyronilmisdir. Bugiinki moruzo iso “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda iglonmis —maq//-
mak vo -ma//-ma sakil¢ili asemantik sozlorin etimoloji tohliline hosr olunub.

Tiirk dillorinds, o ciimladen do Azarbaycan dilinds - maq//-mok sokilgili mosder formalari
grammatik mona dasimaqla yanast leksik olamatlorini do qoruyub saxlamisdir. -maq//-mak
sokilcisi vasitosiio yaranmig bir sira sdzlorin kokii miistaqil sokilds islondiyindon homin s6zlordo
leksik sOzyaratma prosesini iizo ¢ixartmaq elo bir ¢otinlik dogurmur. Lakin “Kitabi-Dada Qorqud”
dastanlarinda bir ¢ox sozlor vardir ki, -maq//-mok sokil¢isi homin s6zlorin torkibindo daglasmis
vaziyyatdadir. Etimoloji aragdirma aparmadan bu tipli s6zlords -q//-k sokilgisinin vo ya -maq//-mok
sokil¢isinin oldugunu musyyanlosdirmak geyri-miimkiindiir. Bozon hotta -maq//-mok sokilgili soziin
kokii tamamils istifadodon ¢ixdigina gors homin sdzlords sokilginin movcudlugundan yalniz ehtimal
yolu ils danismaq miimkiindiir.

“Kitabi-Dado Qorqud” dastanlarinda -maq//-mok sokilgisinin sozdiizeldici funksiyada
islonmasi bir ¢cox asemantik kdklordo, yoni kok vo sokil¢inin daslasmis voziyystdo oldugu formalarda
da miisahids edilir. Belo formalarin diizaltmo s6z oldugunu miisyyanlasdirmak {i¢iin tarixi-etimoloji
aragdirma aparmaq lazim galir.

Tiirk dillorinda, o climlodon do Azarbaycan dilinds -maq//-mak sokilcili mosder formalari
grammatik mona dasimaqla yanasi leksik olamatlorini do qoruyub saxlamigdir. Feildon ad diizalden
geyri-mohsuldar sokilci kimi -maq//-mak formantinin qrammatik vo semantik inkisafinin izlonmasi
dilin an gadim tarixi qatlarina enmaya imkan yaradir. Bazi arasdiricilar hatta garmaq, oymagq, toxmaq
va s. tipli niimunalars istinadon -maq//-mak formasinin s6zdiizeltma funksiyasini tiirk dillorinds
grammatikaya qodorki epoxaya aid edirlar. Belolikls, maq//-mak sakil¢isinin sdzyaratma funksiyast
onun masdor sokilgisi kimi formalagmasindan ¢ox-cox ovval meydana ¢ixan leksik proses kimi
sociyyolondirilir.

“Kitabi-Dado Qorqud”da -maq//-mak sokil¢isinin mosdor funksiyast iia yanasi leksik
sOzyaratma prosesinda istiraki da aydm sokildo nozors garpir. -maq//-mok sokilgisi vasitosilo yaranmis
bir sira sozlorin kokii miistaqil sokilds islondiyindon homin s6zlords leksik s6zyaratma prosesini {izo
¢ixarmagq elo bir ¢otinlik dogurmur. Lakin abidslords bir ¢ox sdzlor vardir ki, -maq//-mak sokilgisi
homin sozlorin torkibinds daglasmis voziyystdadir.Etimoloji aragdirma aparmadan bu tipli sdzlordo
-q//-k sokilgisinin vo ya -maq//-mak sokil¢isinin oldugunu miioyyanlogdirmak geyri-miimkiindiir.
Bozon hotta -maq//-mak sokilgili s6ziin kokii tamamils istifadodon ¢ixdigina géro homin soézlordo
sokil¢inin movcudlugundan yalniz ehtimal yolu ils danigmaq miimkiindiir.

Daxili formasi soffaf goriinon -maq//-mak sokilgili sozlor sirasina yemok vo ¢ox vaxt onunla
qosa sokilds islonon icmok s6zlorini niimuna gotirmak olar:
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Oguzdan doxi adam yemogo basladi (99);Agam Qazan, bu agac ol agacdir kim, son kafori
basarsan, qarnin aciqar, mon sana bu agacla yemok bisiirom,-dedi(46);Beyrok siilon yemaginin
tizorino goldi (64); Qizlar vardilar yemok gotiirdiilor (62); Yemak-icmak arasmda boglor soni andi
123); Yemoak-i¢mok ctdilor (770).

Verilmis niimunslorde yemak vo icmak formalarinin torkibindoki -mak sokilgisi feildon prosesin
adin1 bildiron isim diizoltmoyo xidmot edir.

“Kitabi-Dada Qorqud”da -magq//-mak sakil¢isinin s6zdiizaldici funksiyada islonmasi bir ¢ox
asemantik koklords, yoni kok vo sokilginin daslasmis voziyyotdo oldugu formalarda da miisahido
edilir. Belo formalarin diizeltmo s6z oldugunu miioyyanlogdirmok iiciin tarixi-etimoloji aragdirma
aparmagq lazim golir. Bu sabobdon homin s6zlari ayri- ayriligda nozerdan kegirmayi miinasib saydiq.

Barmaq. Bu s6z abidodo barmaq/parmaq/barmax fonetik variantlarinda islonmisdir.
Biloglimdon on barmagim ganda goérdiim.(44); Diigiin qanlu olsun xan qizi! -deyilib barmagindan
altun yliziigii ¢iqardi, qizin parmagina kegiirdi (54); Alt1 parmaq derinligi zexm irisdi (107); Oghm
idigin andan biloyim, sir¢a parmagim qanatsun, qanini dostmala diirtsiin, goziimo siiroyim (66);
Toquz qara gozlii, xub yiizli, sac1 ardina urulu, koksi qizil diigmali, ollori bilogindon qinali, barmaqlari
nigarli mohbub kafor qizlar1 Qalin Oguz baglorine sagraq siiriib i¢orlordi (42)

Demak olar ki, biitiin tilirk dillerinds iglonon barmagq soziiniin etimologiyas1 haqqinda miixtolif
fikirlor movcuddur. A.Vamberi bu soéziin bar-//var- “getmak” feilindon, K.Brokelman bar-//var-
“var-doviat manasinda” islonon sdzdon toradiyini irali siirmiis vo sonralar hamin etimologiyalar bu
va ya digor sokildo arasdiricilar torofindon tokrarlanmigdir (6.67) Barmaq soéziindo kdkiin bar- feili
ilo baglanmas1 semantik vo montiqi cahatdon 6ziinii dogrultmur. Ciinki slds vo ya ayaqda olan baden
lizviinlin ad1 kimi barmagq anlayiginin getmak, horokot etmak anlayisi ilo heg bir alagasi yoxdur. Daha
dogrusu, ayaq vo ya ol barmagsiz da miioyyon horokot icra edilo bilor. Digor torofdon, bar- feilinin
“getmak” monasi yalniz ayaq barmagqlarina aid ola bilor. Barmagq soziinlin “var-déviat” monasindaki
kokls bagliligima galinco, burada hom semantik, hom do qrammatik cohotdon uygunsuzluq askar
goriinlir. Ancaq bunu soylomok kifayotdir ki, -maq// -mok sokilgisi substantiv nitq hissalori ilo
islonmir, yalniz feil koklorino qosulur.

Q.Ramstedt barmagq soziinii mongqol dilindaki bari- “yapismagq, tutmaq” feili ilo baglamigdar.
Bir ¢ox arasdiricilar, o ciimlodon do V.Q.Yeqorov vo basqalart bu fikro torofdar ¢ixmuslar(6.67)
Fikrimizco, Q.Ramstedtin etimologiyasi hagiqoto daha uygundur. ilkin dévrlords tiirk vo mongol
dillorinde miistorak islondiyini giiman etdiyimiz bar-//-bary- “tutmaq, yapismaq” feilinin monqol
dilindo barimaq kimi diizoltmo derivati da vardir. (6.69)Beloliklo, barmaq sdziiniin bar-//bari-
“tutmagq, yapismaq” monali qodim s6z koki ilo bagl oldugunu, -maq sokilgili daglasmis formanin
biitovliikde herokatin icrast liglin alot, vasito monast dasidigini sdylomok miimkiindiir. Burada
harokatin icra mogsading yonalmis proses monasi da goriinmokdadir.

Basmagq. Oro varalidan barii doxi qarnim toymadi, yliziim giilmadi. Ayagim basmaq, yiiziim
yasmaq gormadi (' 33). Bagsmaq s0ziiniin etimologiyas1 barada da tiirkologiyada bir-birine zidd fikirlor
movcuddur. L.Budaqov, K.Brokelman, A.M.Serbak bu soziin bagpaqg//baspaq kimi formalarina
osaslanaraq “buzov, biryasar dana” monali basmaq sozii ilo bagli oldugunu irsli siimiiislor. (3.94)
Lakin homin arasdiricilar soziin etimoloji torkibini miioyyonlosdirmodiklorine gore yalmiz zahiri
oxsarliq asasinda fikir yiirtitmiislor. Tiirkologiyada basmaq tipli ikihecali sézlorin diizaltma formalar
oldugu fikrinin genis yayilmasin1i nozors alaraq bu s6zii miitlog sokildo diizoltms s6z kimi qobul
etmak lazim golir. Movcud fikirlor i¢orisinds A.Zayongovskinin etimologiyasi daha diizgiin sayila
bilor. A.Zayongovski basmaq soziinii qodim tiirk yazili abidalorinds tez-tez islonon ba- “baglamaq”
feilinin qarsilig-miistorak ndvdaki formast ils alagelondirir. Ba-s-/maq/ (12.31)

Xatirladaq ki, ba-//bay- “baglamaq, hormak” feili bag-, bagla- sozlorindon daha qadimdir.
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Tatar dilinin dialektlorinds “ev ayagqabisi” monasinda baymaq soziiniin (70.23) islonmasi (burada
-magq bay- kokiina birlagib) vo basmaq formasinin etimoloji cohotdon ba- “bagla-maq” feilindon -s
ndv olamoti -maq sokilgisi vasitasilo térondiyini siibut edir. Basmaq sozii eyni monada fars dilino do
ke¢misdir (14.395).

Itmak “corak”. Aganuzun atmagi sizo halal olsun (60); Yanmig arpa atmagi ac1 sogan Oyni,
degil (75); Qara sagac altinda kdémocdon no var? 9tmokdan no var? (62).

Buséz “¢orak” monasinda Ibn Miihonna, Obu Hoyyan liigatlorindo, M.Kasgari divani, “Bulgatiil-
miistaq” vo s. abidolords qeydo alinmigdir. Kuian motnlorinds, “Ot-tohfs "do, habels qazax (dia.),
uygur dillorinds bu s6zilin 6tmok vo 6tpek variantlar islonmokdadir (8.7/4). L.Budaqov altay dilindo
otpok formasinin islondiyini gostorir (2.260) Bu formalarin mévcudlugu bizds bels bir fikir yaradir
ki, atmok//6tmak sozii ot “od ” kokil ilo baglidir. Homin kdkiin feil korrelyatinin mévcudlugu iitmak
feilindon agkara ¢ixir. Belolikls, ot//6t//iit kokiiniin tarixon sinkretik sokilds ad feil funksiyas: dasidigi
vo atmak//6tmak “¢orak” sdziiniin homin feil kokiindon yarandigini giiman etmak olar. Miiqayisa
liclin gostorok ki, miiasir Azarbaycan dilinds islonon ¢6rak sozii do homin semantik model asasinda
diizolmisdir. Corok soziiniin kokii ¢ora-//corga- “yandirmagq, xaricdan od vermakla qizartmaq * sozii
vasitosilo miioyyonlosir (2.493). Gorilindiiyii kimi, cagatay abidoslorinds islonon ¢ora-/¢corga soziiilo
lit- feilinin monasi tam eyniyyat toskil edir. Bu fakta asaslanaraq hom atmak, hom do ¢6rak sozlorinin
“qizardilmis, od vasitasila iiz qabigr yandirilmis” monasi ifado etdiyini sdylomok olar. Diislinmok
olar ki, sado danisiq dilinds islonon appok formasi da geri assimilyasiya prosesi naticosindo otmaok//
otpak formasindan yaranmigdir: atpak//atmak > oppak.

Yasmaq “iiz ortiiyii, ortiik”: Ora varalidan barii doxi qarnim toymad, yiiziim giilmadi. Ayagim
basmagq, yiizlim yagsmaq gérmadi (33); Banicicok yagsmaglandi, xobar sordi (54).

Ovvalki sozlorlo miiqayisade yagmaq soziiniin kokiinii daha asanligqla ayirmaq miimkiindiir.
Yas- “gizlonmoak” feilino M.Kasgari divaninda, uygur yazilarinda tesadiif olunur. Mas: 01 meni goriib
yasdi “o mani goriib gizlondi” (5.246)Homin koko -ur sokilgisi artirmaqla yasur - "gizlomak” formasi
yaranmigdir: Alp aron ordon adin yasurmagq eyb olur (102).

Beloliklo, tam yoqinliklo soylomok olar ki, yasmaq ‘iz ortiyii” s6zii -maq sokilgisi vasitasilo
yas- “gizlomak” feilindon yaranmigdir. Yagsmagq sozii orab vo fars dillorine do ke¢misdir (73.138).

Cagmaq: Qarangu axsam olanda qaygulu ¢oban, qarla yagmur yaganda cagmaqlu ¢oban (
25);Kaforlor iiclin lesindon bir boyiik dops y18di, ¢agmaq caqub od yaqdi (23); Ala yilan s6kmoz
ormanini ¢agmaq ¢aqub oda uram (" 90).

Bu s6z ¢aq- “odlamagq, od ¢ixarmaq” feilindon yaranmisdir. Caq- “odlamagq, od ¢ixarmaq”
feili eyni monada M.Kasggari divaninda, uygur abidolorinds iglonmisdir (2./40) Homin abidolordoki
cog- “alov, parit, qigilcim”, ¢uk- “alovianmaq, qigilcim vermak” sdzlorinin do ¢ag- feili ilo bagl
oldugunu giiman edirik.

Comaq: Comagi omuzuna buraqdi (131); Andan Donabilmoz Diilok Uran alt1 parlii gomagilo
at dopiib galiib yuqaridan asaga kafori qat1 urdi, alimadi.

“Kitabi-Dada Qorqud”dan gotirdiyimiz misallarda ¢omaq sozii miiasir dilden forqli olaraq
“doyiis silah1” monasindadir. Comaq sOziinii biz togmaq sozii ilo eyni kokdon hesab edirik.
Fikrimizco, s6z ovvolindo t ~ ¢ ovozlonmasi noticosindo toqmaq sézii ¢ogmaq soklino diismiis,
daha sonralar iso s0z ortasinda q ~ § ovazlonmasi vo sonuncu samitin diismosi naticosindo comaq
variant1 yaranmisdir. S6z kokiinds tog-//¢oq-//co- istiqgamatinds fonetik dayisma bas verdiyini qazax
va basqird dillorindoki ¢ogmar, coqman “dayanak”, qurgiz dilindoki ¢oqbar “dayanak”, cagatay
abidolorindoki coqum “dayanak” sozlori ilo do siibuta yetirmok olar (1.496). Bu sozlorin hamisinda
coq- feil kokii ayrilir. Coq- feili miistoqil halda erkon dovr cagatay abidolorindo “ucu sis alatlo zarba

49



Dr.Reyhan Medetova

vurmagq, desmak” monasinda islonmisdir. Bazi abidslords bu feilin ¢og- varianti da qeyde alinmigdir.
Biitiin bunlar ¢omagq soziinilin ¢o-/cog-feilindon -magq sokilgisi vasitasilo yaranmasini sdylomoys osas
Verir.

“Kitabi-Dado Qorqud”da masdorin ifado formalarindan biri olan -ma//-ma sokilgisi do
sOzdiizoldici funksiyada ¢ixis edir. -maq//-mak sokilgisindo oldugu kimi, bu sokil¢i vasitasilo diizolon
feili adlarda da qrammatik mona asas toskil edir vo bu formani, demok olar ki, biitiin tosirli vo tasirsiz
feilloro artirmaq miimkiindiir.

Morfoloji strukturun formalagsmasinda -ma//-ma sokilgisinin qrammatik monasi ilo yanast
sozdiizoltma funksiyast do ohomiyystli yer tutur. Eyni sokil¢inin omonim funksiyalarda ¢ixis
etmosi dilin qrammatik qurulusunun tokamiiliindo tobii hal kimi goriiniir vo inkisafin miixtolif
marhalalarini 6ziinde oks etdirir. Mohz bu sobabdon qrammatik formalarin tokamiiliindoki timumi
ganunauygunluglari asas tutan bir ¢cox arasdiricilar -ma//-ma sokilgili s6zlorin {i¢ nitq hissasina -feil
(feili ad va ya masdar), isim va sifatlore aidliyini, sdzdiizeldici funksiyanin hamin sézlorde daha
godim oldugunu xiisusi nozors ¢arpdirirlar.

-ma//-md formanti sdzdiizoldici funksiyada islonarkon feilo moxsus miitaharrik olamatlordon
(nov, inkarlig, aspekt) tocrid olunur, yaxud da s6z koklorindo bu olamotlori dasiyan sokilcilor daslagmis
soklo diisiir. Sozdiizoldici funksiyali -ma//-ma sokilgisi yalniz tosirli feilloro artirilir, substantiv vo
atributiv monalar yaradir. Substantiv diizoltmo sdzlorin torkibinds -ma//-ma sokilgisi vasito, natico
vo ya obyekt monalar1 formalasdirir. Atributivliklo bagl forgli cohot iso -ma//-ma sokil¢ili sdzlorin
bozon digar sozlorle sintaktik olagoye girarak birlosmo amolo gotirmesidir. Bu cohatdon “Kitabi-
Dada Qorqud’un dili xiisusilo digqgati calb edir. Burada islonmis bozi qodim frazeoloji birlosmalordo
-ma//-my sokil¢isi komponentlorin bir-birins calaglanmasini tomin etmisdir. Mas: Tokur aydir: “Bu
yigidi anadantogma soyun!” (87); Baxdi-gordii bu Banigicok otagiymis ki, Beyrogin besikkortma
nisanlisi-adaxlusiydi (54).

-maq//-mak vo -ma//-ma sokilgilorinin tarixi inkisafinda miigsahidos edilon bazi yaxin semantik
proseslor bu sokilgilorin monsgoyini bir-birine baglamagq tigiin osas vermisdir. Tiirkologiyada bu barado
iki fikir mévcuddur: 1) ©Ovvalco -ma//-ma sakilgisi, sonra iso -q//-k sokilgisi ilo birlogsmasi naticosinds
-maq//-mak formasi meydana ¢ixmisgdir; 2) -ma//-md sokilcisi -maq//-mok sokilgisindon -q//-k
sokil¢isinin diismasi naticasinds yaranmugdir (77.163) Bizco, birinci fikir haqigats daha yaxindir.
Ciinki ikinci fikrin osasinda duran parallelliyi fonetik cohatdon izah etmok miimkiin olsa da, mantiqi
cohotdon tutarl dolillorls siibuta yetirmok ¢ox ¢otindir (7/.163)

-ma//-ma s6zdiizoldici sokilgisi Azorbaycan dilinin erkon dévrs aid yazili abidolorindon bu giino
gadar islonmakdadir. Bu sakil¢i vasitasils diizelon sézlorde -magq// -mak sokilgisi ilo miiqayisads kok
morfemlor daha az asemantiklogmoys moruz qalmisdir. Lakin onlarin da i¢orisindo asemantiklogmis
koklors tosadiif edilir. Homin s6zlorin bazisi tarixon daslagsmis sokildo Azarbaycan dilindon fars dilino
ke¢mis, tokrar alinma prosesi naticosindo dilimize qayitmisdir. Bu proses eyni zamanda -ma//-ma
sokilgisinin sozdiizaltmoa funksiyasinin qadimliyini siibut eden faktlardan biri kimi gotiiriile bilor.

“Kitabi-Dado Qorqud”da  -ma//-md sokilcili substantiv vo atributiv formalarin boytik
oksoriyyati miiasir dilimizds do islonir. Bozi formalar iso istifadodon ¢ixmuisdir.

Bagdama. Bu s6zo yalmz “Kitabi-Dada Qorqud ”da rast golinir: Qavradi, qizin bagdamasin
ald1 (55); Homin sozlo yanasi dastanda bagda- feili do islonmisdir: Bu goz Beyrok qizin inco belino
girdi bagdad, arxasi lizaring yera urd1 (' 55).

Bagdama soziini S.9lizado miiasir motndo “sinabag:” (7.153) kimi, M.Ergin iso “sarilma”
kimi (3.34) sorh etmiglor. M.Ergin bagda- feilinin “kiiragsdo sarma tagmaq” monasinda islondiyini
gostarir. Sonuncu fikra sorik ¢ixaraq bagdama sozliniin bagda- “sari/maq” feilindon yarandigini
giiman etmok olar.
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Bogma: Bu s6z miiasir dildo do islonir: Boylo degoc bogazca Fatma aydir: “Buy, dali bogma
¢iqaracaq olanca eybimizi gaqdi” (55).

Bog- feilindon téromisdir.

Qavurma: Qo stimdan ¢aksiinlor, qara qavurma etsiinlor, qirq bag qizinin 6giing ilatsiinlor

(53).
Soziin kokii qavur-//qovur- feilidir.

Qiyma “giyiq”: Qara qryma gozlorin ¢ongolmasaydi, agam Beyrak diyordim, ozan sana (62);
Qazanin qara qiyma gozlorin uyxu almis a¢gil axi (39).

Bu soz quy- “kasmak” feilindon yaranmisdir. Quy- feiline M.Kasgari divani, “Qudatqu bilik”
va s. abidolords tosadiif olunur. Bu feildon qiya (baxmagq), qiyqaci (baxmagq), qiyma, qiyiq kimi
sozlar do yaranmigdir.

Dapma “zarba (tapiklo vurma)”: Dovaya bir dapma urdi (90). S6ziin kokii tap-//dap- “tapiklo
zarba vurmaq” feilindondir. Topik s6zii do homin kdkdon diizolmisdir.

Yemo-icma: Yeddi giin yeddi geco yemoa-icma oldi (78); Oguz boglori s6hboto dorilmisdi.
Yema-icmo idi (94).

“Kitabi-Dada Qorqud”da vo basqa yazili abidolords bu s6zo yemoak-icmok soklindos do tosadiif
edilir.

Yelotmo “saz havas:”: Ozan goldi, yelatma caldi (KDQ, 96).

M.Ergin bu s6zii yilotma kimi oxumusdur. Bu sdzlo slagadar olaraq S.9lizads yazir: “Yelotma
raqs melodiyasmmin adidir. Onu toxminan miiasir “Vagzali” kimi basa diismak olar. Giiman ki,
“ilotmok//yilotmok “aparmaq, yola salmaq” feili ilo olaqodardir (7.224).

Catma: Topugunda sarmasanda qara sa¢lum, Qurulu yaya banzar catma qaslum! (' 35).

Bu sz c¢at- feilindondir. L.Budaqov c¢atmaq feilinin “daymak, birlasmak, toqqusmagq,
baglamaq ” monalarinda tiirk va tatar dillorinds islondiyini gostorir (2.453).

Fikrimizco, ¢atma “birlasik, qovusug” sozii homin mona osasinda formalasmisdir. Miiasir
Azorbaycan dilinds ¢atiq, ¢cataq, ¢cat1 sozlorinin do eyni kokdan yarandigini sdylomak olar.

Yazili abidolorimizdo islonmis bozi sdzlor vardir ki, onlar orta osrlords fars dilino kegmisdir.
Belo sozlorin tiirk monsoali oldugunu toyin etmok {iciin -ma//-ma sokilgisi xiisusi ohomiyyat kosb
edir. Bu tipli sdzloro girisma, siirma, yagma va s. sozlori gdstormak olar.? Boazi tedqiqatcilar vosmo
sOziini do bas- kokiindon yaranmis tiirk monsoli s6z hesab edirlor.

Siirma: ©.Domir¢izado (4.14), H.Zaorinozado (14.316) vo basqalari séziin siirtmok //siirmak
felindon amols galdiyini qeyd edirlor. Tarixon siirmak varianti daha ¢ox islonmisdir. “Kitabi- Dada
Qorqud ”da yalniz siirmok formasina tosadiif olunur.

Yoagma. Erkon orta asrlordo yagma kimi islonan bu s6z Tabriz, Ordobil regionlarinda yagma
kimi toloffuz edilmis vo fars dilino do bu regionlardan ke¢misdir. Fars dilindo yagma fonetik soklini
alaraq yenidon dilimizo qayitmis vo yagma variant1 yagma variantini sixigdirib ¢ixarmisdir. Yogma
variantindan yagmaci, yagmalamagq sozlori do toromisdir.

Pas bir ugurdan baglor hasara yiiris etdilor, yoagmaladilar (108).

Bizim fikrimizco, yagma//yagma sozii yag- kokiindon toromisdir. Bu kok yagr soziiniin
tarkibinds do 6ziinii gostorir. Yag kokiine “garat etniak” monasinda miistaqil sokilds tesadiif etmadik.
Lakin yarmagq feilindo homin mona qorunmusdur. Mos: ev yarmaq “ev garat etmak”. Bu uygunluga
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osason yag- vo yar- koklorinin tarixon ya- “qarat etmak” feilindon téradiyini giiman etmok olar(7.82)

Beloliklo, etimoloji aragdirmalar gostorir ki, -maq//-mok vo -ma//-ma sokilgilorinin leksiklogmaosi,
sozdiizeldici funksiya qazanmasi dilimizin tarixinin qadim dovrlorindan baglamigdir.
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DEDE KORKUT’TA iSLENMIS BAZI ASEMANTIK KOKLERIN TARIHI -
ETIMOLOJIK ANALIZI

Dr.Reyhan Medetova *

“Dede Korkut” kitab1 halkimizin en eski s6z abidesidir. Biitiin Tiirk diinyasinin muhtesem ve
gorkemli tarihini yasatan ulu sanat 6rneklerinden biri ve hem de birincisi “Kitabi - Dede Korkut”
destanidir. Bu sanatsal kelime hazinesi Tiirk halklarinin tarihi salnamesi, hayat ansiklopedisi,
“Oguzname " sidir. “Dede Korkut” kitab1 Oguzlarin destana doniismiis tarihidir. Destanda her s6ziin,
deyimin, adin derin anlami vardir ve bunlarin hepsinin arkasinda soy kokiimiiz olan Oguzlarin gegmis
tarihi durur.

“Dede Korkut” kitabinin dilbilim 6zellikleri farkli agilardan Tiirkoloji dilbilimcileri tarafindan
Ogrenilmistir. Bugiinkii bildiride ise “Dede Korkut” kitabinda kullanilmis -mak // - mek ve -ma // -me
ekli asemantik kelimelerin etimolojik tahliline yer verilmistir.

Tiirk dillerinde, 6zellikle de Azerbaycan dilinde - mak // - mek ekli mastar bi¢cimleri gramer
anlamla paralel sozciik belirtilerini de koruyup muhafaza etmistir. -mag // - mek eki aracilig ile
olugsmus bir takim kelimelerin kokii bagimsiz sekilde kullanildig: i¢in bu sozlerde s6z olusturma
slirecini ortaya ¢ikarmak Oyle bir sikint1 yaratmamaktadir. Fakat “Dede Korkut” kitabinda bir¢ok
sozler vardir ki, -mak // - mek eki bu sozlerin i¢inde taglagmis durumdadir. Etimoloji arastirma
yapmadan bu tip sozlerde -g // -k eklerinin veya -mag // - mek eklerinin oldugunu belirlemek
olanaksizdir. Bazen hatta -mak // -mek ekli kelimenin kokii tamamen kullanimdan ¢iktigina gore bu
sozlerde ekin varligindan sadece tahmin yoluyla konusmak miimkiindiir.

“Dede Korkut” kitabinda -mak // - mek ekinin s6z yapma fonksiyonda kullanilmas1 bir¢ok
asemantik koklerde, yani kok ve ekin taglasmis durumda oldugu bicimlerde de gbézlemleniyor. Boyle
bicimlerin tliretme s6z oldugunu belirlemek i¢in tarihi-etimolojik aragtirma yapmak gerekir.

Tiirk dillerinde, 6zellikle de Azerbaycan dilinde - mak // - mek ekli mastar sekilleri gramer anlam
tasirken sozciik belirtilerini de koruyup muhafaza etmistir. Fiilden isim tiireten ek olarak -mak // - mek
biciminin gramer ve semantik gelisiminin izlenmesi dilin en eski tarihi katlarina inmeye olanak tanir.
Bazi arastiricilar hatta garmak, oymak, tokmak vb. gibi 6rneklere istinaden -mak // - mek bigiminin
sOz tiiretme islevini Tiirk dillerinde gramerden 6nceki doneme ait kiliyorlar. Dolaysiyla -mak // -
mek ekinin sz tliretme fonksiyonu onun mastar eki gibi bicimlenmesinden ¢ok 6nce meydana ¢ikan
sozclik stireci olarak gosteriliyor.

“Dede Korkut” kitabinda -mak // - mek ekinin mastar fonksiyonu ile birlikte soz tiiretme
stirecinde yer almas1 da acgik¢a goriilmektedir. Mak // - mek eki aracilifiyla yapilmig bir takim
kelimelerin kokii bagimsiz bicimde kullanildigindan bu sozlerde kelime tiiretme siirecini ortaya
cikarmak Oyle bir sikint1 yaratmamaktadir. Fakat abidelerde bir¢ok sozler vardir ki, -mak // - mek
eki bu sozlerin i¢inde taslasmis durumdadir. Etimoloji aragtirma yapmadan bu tip sozlerde -g // - k
eklerinin veya -mak // - mek ekinin oldugunu belirlemek imkansizdir. Bazen hatta -mak // - mek ekli
kelimenin kokii tamamen kullanimdan ¢iktig1 i¢in bu sdzlerde ekin varligindan sadece tahmin yolu
ile konugmak miimkiindiir.

I¢ bicimi seffaf goriinen -mak // - mek ekli sdzler sirasina yemek ve cogu zaman onunla gift
sekilde kullanilan icmek sozleri 6rnek getirilebilir:

* Azerbaycan Hazar Universitesi Ogretim Uyesi
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Oguzdan doxi adam yemogo basladi (99); Agam Qazan, bu agac ol agacdir kim, son kafiri
basarsan, qarninaciqar, mon sana bu agagla yemok bisiirom,-dedi(46); Beyrok siilon yemaginin
tizorino goldi (64); Qizlar vardilar yemakgatiirdiilor (62); Yemak-icmak arasmda boglor soni andi
123); Yemak-igmoak etdilor (110).

Verilen orneklerde yemek ve icmek bigimleri icerdigi -mek eki fiilden siirecin adini bildiren
isim tliretmeye hizmet etmektedir.

“Dede Korkut” kitabinda -mak // - mek ekinin kelime tiiretici fonksiyonda kullanilmas1 birgok
asemantik koklerde, yani kok ve ekin taglasmis durumda oldugu bigimlerde de gézlemleniyor. Boyle
bigimlerin tiiremis kelime oldugunu belirlemek i¢in tarihi-etimolojik aragtirma yapmak gerekir.
Dolayisiyla bu sozleri tek tek gdzden gegirmeyi uygun bulduk.

Parmak. Bu s6z metinde barmag / parmag / barmah fonetik bicimlerde kullanilmistir.
Biloglimdon on barmagim ganda gordiim.(44); Diigiin qanlu olsun xanqizi! —deyiib barmagindan altun
yiizligli ¢1qardi, qizin parmagina kegiirdi (54); Alt1 parmaq derinligi zexm irisdi (107); Oglm idigin
andan biloyim, sir¢a parmagini qanatsun, qanini destmala diirtsiin, géziims siirayim (66); Toquzqara
gozIli, xub yiizll, sa¢1 ardina urulu, koksi qizil diigmali, allori bilogindon qinali, barmagqlart nigarlt
mohbub kafor qizlar1 Qalin Oguz baglorina sagraq siirlib igarlordi(42)

Hemen hemen tiim Tiirk dillerinde kullanilan barmak kelimesinin etimolojisi hakkinda cesitli
fikirler mevcuttur. A.Vamberi bu soziin bar - // var- “gitmek” fiilinden, K.Brokelmann bar - // var-
“zenginlik anlaminda” kullanilan kelimeden tiiredigini ileri siirmiis ve daha sonra bu etimolojiler de
su veya bu sekilde arastiricilar tarafindan tekrarlanmistir (3.67 ) Barmak soziinde kokiin bar- fiili ile
baglanmasi anlamsal ve mantiksal agidan kendini dogrultmuyor. Ciinkii elde veya ayakta olan viicut
azasinin ad1 gibi parmak kavraminin gitmek, hareket etmek kavramiyla higbir ilgisi yoktur. Daha
dogrusu, ayak veya el parmaksiz da belirli hareket yapilabilir. Ote yandan, bar- fiilinin “gitmek”
anlami sadece ayak parmaklarina ait olabilir. Parmak kelimesinin “zengin/ik” anlamindaki kokle
baghiligina gelince, burada hem anlamsal, hem de dilbilgisel yoniinden uyumsuzluk agik goriiniiyor.
Ancak sunu sdylemek yeterlidir ki, -mak // -mek eki isim olarak kullanilan kelime béliikleri ile
kullanilmaz, sadece fiil koklerine eklenir.

G.Ramstedt parmak kelimesini Mogol dilindeki bari- “yapismak, tutmak” fiili ile baglamistir.
Birgok arastirmacilar, 6zellikle de V.G.Yegorov ve digerleri bu fikri desteklemislerdir (3.67).
Kanaatimizce, G.Ramstedtin etimolojisi gercege daha yakindir. Ilk dénemlerde Tiirk ve Mogol
dillerinde ortak kullanildigini tahmin ettigimiz bar - // - bari- “tutmak, tutunmak” fiilinin Mogol
dilinde barmak gibi tiireme bi¢cimi de vardir. (3.69) Boylece, parmak kelimesinin bar - // bari-
“tutmak, tutunmak” anlamli eski kelime kokii ile bagli oldugunu, -mak ekli taglasmis bicimin tiim
hareketin icrast i¢in alet, ara¢ anlami tagidigini sdylemek miimkiindiir. Burada eylemin icra amacina
yonelik siire¢ anlam1 da goriinmektedir.

Basmag. Oro varalidan borii doxi garnim toymadi, yliziim giilmoadi. Ayagim basmagq, yiizim
yasmaq gérmadi (' 33). Bagsmag kelimesinin etimolojisi hakkinda da Tiirkoloji’de birbirine ¢eliskili
gorlsler vardir. L.Budakov, K.Brokelman, A.M.Serbak bu s6ziin bagsmak // baspag gibi bi¢imlerine
dayanarak “buzagi, bir yasar dana” anlamli basmak kelimesi ile ilgili oldugunu ileri stirmiisler (3.94).
Fakat bu arastiricilar kelimenin etimolojik yapisini belirlemediklerine gére sadece zahiri benzerlige
dayanarak fikir soylemislerdir. Tiirkoloji’de bagsmak bi¢imli iki heceli kelimelerin tiireme bigimler
oldugu fikrinin genis yayilmasini dikkate alarak bu sozii mutlak sekilde tiireme s6z olarak kabul
etmek gerekir. Mevcut fikirler icerisinde A.Zayonckovski’nin etimolojisi daha dogru sayilabilir.
A.Zayongovski basmak soziinii eski Tiirk yazili metinlerinde sik¢a kullanilan ba- “baglamak” fiilinin
istes tiirdeki bi¢imi ile iligkilendirir. Ba-s- / mak / (7.31)

Hatirlayalim ki, ba - // bay- “baglamak, ormek” fiili bag-, bagla- sézlerinden daha eskidir. Tatar
dilinin ag1zlarinda “ev ayakkabis:” anlaminda baymag soziiniin islenmesi (burada -mag bay- kokiine
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eklenib) ve bagmak bi¢iminin etimolojik acidan ba- “bagla-mak” fiilinden -s cat1 belirtisi -mak eki
aracilifiyla tiiredigini kanitliyor. Bagmak sozii ayn1 anlamda fars diline de ge¢cmistir (/4.395)

otmak “ekmek”. Aganuzun otmogi sizo halal olsun (60); Yanmis arpa otmagi ac1 sogan dyni,
degil (75); Qara sagac altmda kdmocdon no var? Otmokdon na var?(62).

Bu sdz “ekmek” anlamida Ibn Miihenna, Ebu Hayyan sozliiklerinde, M.Kasgari Divani,
“Bulgatiil-miistak” vb. yazili metinlerinde kullanilmaktadir. Kuman metinlerinde, “Et-t6hfe’"de,
ayrica Kazak (agizlarinda), Uygur dillerinde bu kelimenin 6t- mek ve Otpek secgenekleri
kullanilmaktadir (4.1/4). L.Budagov Altay dilinde 6tpok bi¢iminin kullanildigin1 gdsterir (1.260) Bu
bigimlerin varligi bizde bdyle bir fikir olusturur ki, atmok // 6tmek sozii ot “od” kokii ile ilgilidir. Bu
kokiin fiil bagintili bicimlerinin varlig: iitmek fiilinden ortaya cikiyor. Boylece, ot // 6t // iit kokiiniin
tarihsel bagdastirmaci bigimde isim fiil islevi tasidig1 ve atmok // 6tmek “ekmek” kelimesinin ayni
fiil kokiinden olustugu tahmin edilebilir. Karsilastirma i¢in gosterelim ki, ¢agdas Azerbaycan dilinde
kullanilan “gorek” s6zii de ayn1 semantik model bazinda yapilmistir. Corek kelimesinin kokii ¢ore - //
corge- “yakmak, digaridan ates vermekle kizartmak” sozl araciliiyla belirlenir (1.493). Goriildigi
gibi, Cagatay, metinlerinde kullanilan ¢ore- // ¢orge- sozii ile it- fiilinin anlami1 tam ayni. Bu olguya
dayanarak hem atmak, hem de ¢orek sozlerinin “kizartilmis, ates araciligiyla yiiz kapagi yakilmus”
anlami ifade ettigini sdylemek miimkiindiir. Akliniza gelebilecek basit konusma dilinde kullanilan
eppek bicimi de geri asimilasyon siireci sonucunda atmak // atpak biciminden olusmustur: atpak //
atmak>appak.

Yasmak “yiiz ortiisii, ortii”: Ora varalidan barii doxi qarnim toymadi, yiiziim giilmadi.
Ayagim basmagq, yiiziim yasmaq gormadi (33); Banicicok yasmaglandi, xabar sordi (54).

Onceki kelimelerle karsilastirildiginda yasmak kelimesinin kokiinii daha kolaylikla ayirmak
mimkiindiir. Yas- “gizlenmek” fiiline M.Kasgari divaninda, Uygur yazilarinda rastlanmaktadir. :
Ornegin: Ol meni goriib yasd1 “o beni goriib gizlendi” Ayn1 kdke -ur eki eklemekle yasur - “gizlemek”
bi¢imi olusmustur: Alp aron ordon adin yasurmaq eyb olur (702).

Boylece, kesin olarak sdylenebilir ki, yasmak “yiiz ortisii” sozii -mak eki araciliiyla yas-
“gizlemek” fiilinden olusmustur. Yagsmak kelimesi Arapca ve Farscaya da ge¢mistir (13.138)

Cakmak: Qarangu axsam olanda qaygulu c¢oban, garla yagmur yaganda cagmaqlu ¢oban (
25);Kaforlor {igiin lesindon bir boyiik dops y1gdi, ¢agmaq ¢aqub od yaqdi (23); Ala yilan s6kmoz
ormanini ¢aqmaq ¢aqub oda uram (" 90).

Bu s0z ¢ak- “ateslemek, ates ¢ikarmak” fiilinden tiiremistir. Cak- “ateslemek, ates ¢ikarmak”
fiili ayn1 anlamda M.Kasgari divaninda, Uygur yazitlarinda kullanilmistir (2./40). Bu metinlerdeki
cog- “alev, parilti, kivileim”, ¢uk- “tutusmak, kivilcim vermek” sozlerinin de cak- fiili ile ilgili
oldugunu tahmin ediyoruz.

Comak: Comagi omuzuna buraqdi (737); Andan Dénabilmaz Diilok Uran alt1 parlii comagils
at dopiib goliib yuqaridan asaga kafori qat1 urdi, alimada.

“Dede Korkut” kitabindan getirdigimiz 6rneklerde ¢omak sozii ¢agdas dilden farkli olarak
“savag silahi” anlamindadir. Comak soziiniin biz tokmak kelimesi ile ayn1 kokten oldugunu
diisiiniiyoruz. Kanaatimizce, s6z 6ncesinde t ~ ¢ degisimi sonucunda tokmak s6zii ¢okmak bicimine
diismiis, daha sonra ise s6z ortasinda g ~ g degismesi ve son sessiz harfin diismesi sonucu ¢omak
secenegi olusmustur. S6z kokiinde tok- // ¢ok- // ¢o- yoniinde fonetik degisim yasandigini Kazak
ve Baskurt dillerindeki ¢cokmar, ¢okman “degnek”, Kirgiz dilindeki ¢okbar “degnek”, Cagatay
metinlerinde ¢okum “degnek” sozleri ile de ispat edilebilir (7.496) Bu kelimelerin hepsinde ¢ok-
fiil kokii ayrilir. Cok- fiili bagimsiz halde erken donem Cagatay yazitlarinda “ucu sis aletle darbe
vurmak, delmek” anlaminda kullanilmistir. Baz1 metinlerde bu fiilin ¢og- se¢enegi de goriiliiyor. Tiim
bunlar gomak kelimesinin ¢o- / ¢og- fiilinden -mak eki araciligiyla olusumunu sdylemeye esas verir.
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“Dede Korkut” kitabinda mastarin ifade bi¢imlerinden biri olan -ma // -me ekinin de sz
tiiretici fonksiyonda oldugu gortiliiyor. -mak // -mek eklerinde oldugu gibi, bu ek araciligiyla tiiretilen
fiill 1simlerde de gramer anlam esas teskil eder ve bu bi¢imi, hemen hemen tiim fiillere eklemek
miimkiindiir.

Morfolojik yapinin sekillenmesinde -ma // -me ekinin gramer anlamiyla yani sira, soz tiiretme
islevi de 6nemli yer tutar. Aynmi ekin sestes fonksiyonlarda gorev yapmasi dilin gramer yapisinin
evriminde dogal hal gibi gériiniiyor ve gelismenin cesitli asamalarini icermektedir. Iste bu nedenle
gramer bi¢imlerin evrimindeki genel diizenliligi esas tutan bir¢ok arastiricilar -ma // -me ekli
kelimelerin ii¢ kelime dbeklerine boliimiine -fiil (il isim veya mastar), isim ve sifatlara aitligini, s6z
tiiretici fonksiyonun bu s6zlerde daha eski oldugunu 6zellikle dikkate carptirirlar.

-ma // -me bi¢imi s0z tiiretici fonksiyonda kullanilirken fiile ait hareketli belirtilerden (¢ati,
olumsuzluk, ¢ekim) izole edilir, ya da s6z koklerinde bu belirtileri tasiyan ekler taslasmis bigime
doniistiyor. Soz tiiretici fonksiyonlu -ma // -me eki sadece gegisli fiillere eklenir, maddi ve niteleyici
anlamlar olusturuyor. Maddi tiiremis kelimelerin igeriginde -ma // -me eki arag, sonu¢ veya nesne
anlamlart bi¢imlendirir. Nitelikle baglh farkli yonii ise -ma // -me ekli kelimelerin bazen diger
kelimelerle sozdizimsel iliskiye girerek tamlama olusturmasidir. Bu agidan “Dede Korkut ™ kitabinin
dili 6zellikle dikkat cekmektedir. Burada kullanilmis baz1 eski deyimlerde -ma // - me eki bilesenlerin
birbirine baglanmasini saglamistir. Ornegin: Tokur aydir: “Bu yigid ianadan togma soyun!” (87);
Baxdi-gordii bu Banigicak otagiymus ki, Beyragin besikkartma niganlisi- adaxlusiydi (54).

-mak // - mek ve -ma // -me eklerinin tarihi gelisiminde gézlemlenen bazi yakin anlamsal
stirecler bu eklerin kdkenini birbirine baglamak i¢in yardimer oluyor. Bu konuda Tiirkoloji’de iki
goriis var: 1) Oncelikle -ma // -me eki, sonra ise -g // -k eki ile birlesmesi sonucu -mak // - mek
bi¢imi ortaya ¢ikmistir; 2) -ma // -me eki -mak // -mek ekinden -g // - k eklerinin diismesi sonucu
olusmustur. (11.163) Bizce, birinci goriis gercege daha yakindir. Ciinkii ikinci fikrin temelinde duran
paralelligi fonetik acidan agiklamak miimkiin olsa da, mantiksal agidan tutarl delillerle ispat etmek
¢ok zordur.

-ma // -me sz tiiretici eki Azerbaycan dilinin erken doneme ait yazili metinlerinden bugiine
kadar kullanilmaktadir. Bu ek araciligiyla yapilan sézlerde -mak // -mek eki ile karsilastirildiginda
kok bigimbirim daha az asemantik olmaya tabi tutulmustur. Fakat onlarin da igerisinde asemantik
olmus koklere rastlanmaktadir. Bu s6zlerin bazisi tarihsel taglasmis bicimde Azerbaycan dilinden
Fars diline ge¢mis, tekrar alinma siireci sonucunda dilimize donmiistiir. Bu silire¢ ayn1 zamanda -ma
/I -me ekinin s6z tliretme fonksiyonunun eskiligini kanitlayan olgulardan biri olarak alinabilir.

“Dede Korkut” kitabinda -ma // -me ekli maddi ve niteleyici bi¢cimlerin biiylik ¢ogunlugu
cagdas dilimizde de kullanilmaktadir. Baz1 bigimler ise kullanimdan ¢ikmuistir.

Bagdama. Bu soze sadece “Dede Korkut” kitabinda rastlanir: Qavradi, qizin bagdamasin ald1
(55); Bu soziin yaninda destanda bagda fiili de kullanilmistir: Bu goz Beyrok qizin inca belino girdi
bagdadi, arxasi izorino yers urdi (' 55).

Bagdama soziinli S.Elizade cagdas metinde “gégiis bagi” (5.153) gibi, M.Ergin ise “sariima”™
gibi (2.34) aciklama gertirmislerdir. M.Ergin bagda- fiilinin “giiresde sarma takmak” anlaminda
kullanildigin1 gosteriyor. Sonuncu goriise dayanarak bagdama kelimesinin bagda- “sari/mak”
fiillinden olustugu tahmin edilebilir.

Bogma:Bu s6z ¢agdas dilimizde de kullanilmaktadir: Boylo degoc bogazca Fatma aydir: “Buy,
dali bogma ¢iqaracaq olanca eybimizi gagqdi” (55).

Bog- fiilinden tiiremistir.

Kavurma: Qo otimdon ¢oksiinlor, gara gavurma etsiinlor, qirq bog qizinin 6giins ilatsiinlor (53).
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Soziin koki kavur-//kovur- fiilidir.

Kiyma “kiyik”: Qara qiyma gozlorin ¢ongolmasoydi, agam Beyrok diyardim, ozan sana (62);
Qazanin qara qiyma gozlorin uyxu almis a¢gil ax1 (39).

Bu s6z kiy- “kesmek” fiilinden yapilmistir. Kiy- fiiline M.Kasgari Divani, “Kutadgu Bilig” vs.
yazili metinlerinde rastlanmaktadir. Bu fiilden kiya (bakmak), kiygact (bakmak), kiyma, kiyik gibi
sozler de olusmustur.

Depme “darbe (tekmeyle vurma)’: Davaya bir dopmoe urd1 (90).

Kelimenin kokii tep - // dep- “tekmeyle darbe vurmak” fiilindendir. Tekme//tepik sozii de ayn1
kokten yapilmis.

Yeme-icme: Yeddi giin yeddi geco yemo-igmo old1 (78); Oguz baglori sohbato dorilmisdi.
Yemo-igmo idi (94).

“Dede Korkut” kitabinda ve bagka yazili metinlerde bu séze yeme igme biciminde de
rastlanmaktadir.

Yeletme ‘“saz havas:”:Ozan goldi, yelotmo ¢ald1 (KDQ, 96). M.Ergin bu sozii yiletme gibi
okumustur.

S.Elizade yaziyor: “Yeletme dans sarkisimin adidir. Onu ¢agdas ‘“Vakzali” sarkist gibi
diisiinebiliriz. Ihtimal,” iletmek // yiletmek “gétiirmek, ugurlamak” fiili ile ilgilidir (5.224).

Catma: Topugunda sarmasanda gara saglum, Qurulu yaya bonzor ¢catma gaslum! (' 35).

Bu s6z ¢at- fiilindendir. L.Budagov catmak (ulasmak) fiilinin “carpmak, birlesmek, ¢carpismak,
baglamak” anlamlarinda Tiirk ve Tatar dillerinde kullanildigin1 gosterir (1.453).

Kanaatimizce, ¢atma “birlesik, kavusuk, kavsak” sOzii bu anlam temelinde sekillenmistir.
Cagdas Azerbaycan dilinde ¢atik, ¢atak, cati sozlerinin de ayni kokten tiiredigi sdylenebilir.

Yazilt metinlerimizde kullanilmis bazi sézler vardir ki, onlar ortagagda fars diline gegmistir.
Bu gibi sozlerin Tiirk kokenli oldugunu belirlemek i¢in -ma // -me eki 6nem arz etmektedir. Bu tip
kelimelere girisme, siirme, yagma vb. kelimeler gosterilebilir. Bazi1 arastirmacilar vesme soziinii de
bas- kokiinden tiiremis Tiirk kdkenli s6z oldugu goriisiinii savunurlar.

Siirme: E.Demirgizade (4./4), H.Zerinazade (14.316) ve bagkalar1 soziin slirtmek //siirmek
filinden tiiredigini yazarlar. Tarihi acidan siirmek se¢enegi daha fazla kullanilmistir. “Dede Korkut”
kitabinda sadece siirmek bigimine rastlanir.

Yagma. Ortacagin ilk donemlerinde yagma bi¢ciminde kullanilan bu s6z Tebriz, Erdebil
ilgelerinde yegma gibi telaffuz edilmis ve fars diline de bu bolgelerden gegmistir. Farsca yegma
fonetik bi¢imini alarak yeniden dilimize donmiis ve yegma secenegi yagma segenegini sikistirip
cikarmigtir. Yegma seceneginden yegmaci, yegmalamak sozleri de tliremistir. Pos bir ugurdan boglor
hasara ytirigetdilor, yogmaladilar(708).

Bize gore, yegma // yagma sozii yag- kokiinden tiiremistir. Su kok yagr kelimesinin i¢inde
de kendini gosteriyor. Yag kokiine “yagma etmek” anlaminda bagimsiz sekilde rastlamadik. Fakat
yarmak fiilinde ayn1 anlam korunmustur. Ornegin: ev yarmak “evi yagma etmek”. Bu uyumluga
gore yag- ve yar koklerinin tarihsel “yagma yapmak” fiilinden tiiredigi tahmin edilebilir.

Sonug olarak sdyleyebiliriz ki, etimolojik aragtirmalar -mak // - mek ve -ma // - me ekinin s6z
yapma islev kazanmasi dilimizin tarihinin eski donemlerinden baslamistir.
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Bir insan toplulugunun ilk kez nerede ve nasil devlet kurdugu sorusu, aslinda, bir insan
toplulugunun ilk kez nerede ve nasil kuruldugu sorusunu ickindir. Insanin yalniz basina
hareket edemeyecegi, daha dogrusu, yaptig1 her seyin sonuglarinin, kendisinden baska kisileri
de etkileyecegi her durumda bir toplulugun varligindan s6z edilebilir. Bu durumda, aym
zamanda ortaya bir devlet de ¢ikabilir ¢ilinkii artik alinacak kararlarin belirli kurallara tabi
tutulmasi, yapilacak islerde toplulugu olusturan kisilerin goriislerini ortaya koymasi ve bir
tartigma kiltliriiniin olusmasi gerekir. Boylece bugiinkii manada devlet, cesitli derecelerde
olusmaya baglamis demektir.

Yine de, burada devlete biraz tarihselci bakmak gerekirse, s6z konusu bakisin anakronik
bir tarafi oldugunu itiraf ya da hi¢ yoksa kabil etmek uygun diiser. Bugiinden bakarak,
kafamizda olusturdugumuz devletin karsiligini tarihin i¢inde ve tarihi metinlerde aramak
bizi yaniltabilir. Tarihte devleti aramak i¢in, “devlet nedir?”” sorusuna verdigimiz bir cevaba
ihtiydcimiz vardir ve miifekkiremizi aramaya sevk eden bu cevap, biz farkina varmadan bir
onkabitle dontisebilir. Otto Rank’a gore, ilk efsanenin ne oldugu gibi bir soru sormak zamén
kaybiydi, anlamsizdi, biiyiik ihtimalle ilk efsane hi¢ var olmadi;' buradan yola ¢ikarsak belki
de ilk devlet ve ilk toplum da hi¢bir zaman var olmadi.? Belki gegmiste olusturulan ama ilk
olmayan bir insan toplulugu —yani aileler ve akrabalar birligi, bir diigmana kars1 bir araya
gelmis kalabaliklar, dogal duruma ve felaketlere kars1 giiclerini birlestirmek zorunda kalmis
caresizler vb.-, yiizlestikleri zorluklarla basa ¢ikabildiklerini gordiiklerinde kendilerini daha
kuvvetli, muktedir, hattd neredeyse doganin hakimi gibi, biraz tanrisal bile duyumsadilar;
ancak gboz Onlinde bulundurulmasi gereken seylerin en Onemlilerinden birisi, bu tip
birlesmelerin her zaman bir devlet organizasyonuna dogru evrilmeyebilecegidir. Mesela,
Cin’e yahut Mogollara kars1 birlesen bir Tirk toplulugunun, diigman zayifladiktan veya
kendileri 6zgilivenlerini kazanana kadar giiclendikten sonra, hakimiyet hakkini ele alabilmek
icin birbirlerine girdikleri bir¢ok olay siralanabilir. Boylece, sahsi ve ailevi bazi ihtiraslarin
devletlesmenin Oniinti almis olmas1 durumu dogar ki Tiirk tarihi bu tip bir¢ok olayla doludur.

Eski toplumlarin bugiinkiinden ¢ok daha farkli yapilar arz etmesi gerektigini
diistinebiliriz. Nitekim Oyledir de. Bugiin “ilkel” olarak niteledigimiz dinler, insanlarin
doganin bir pargasi olduklarini hissettikleri dinlerdir; insan, hala dogal diinyanin bir
pargasidir.’ O kadar ki, Jung, “ilkel” insanin, kendi farkindaliginin en diisiik, nesnelere
bagimliligininsa en yiiksek diizeyde oldugunu sdyler. Dogal diinyanin bir pargasi olmaya
devam eden bu insan, elbette bizim modern aliskanliklarimiza gore fazlasiyla cahil, sasirtict
derecede kor ve hattd “cocuk gibi’* kalacaktir. Sozlerinin ¢ogu bize masal gibi gelecektir,
“hikaye anlatacaktir,” sOylediklerini inanilmaz bulacagizdir ve bdyle sagma seylere nasil
inandigima akil erdiremeyecegizdir. Gergekte ise mitler, mitik insanin giindelik hayatinin
pargasidir. Dogal diinyanin unsurlarindan biri olan insan, en az bu diinyanin diger varliklar
kadar gercektir ama tam tersi de dogrudur ve mesela Dede Korkut’taki, tek goziiyle tek tarafli
bir bakis acisin1 temsil eden Tepeg6z de, ¢obanin tecaviiz ettigi peri kizi da en az onun kadar
gercektir: anlaticinin da, dinleyicilerinin de bu konuda herhangi bir tereddiidii yoktur. Cilinkii
bu evrende anlatilan, “gercegin bir parcasi hdline gelir.”’® Burada da, artik tartisilmaz gergek
olan varliklar ve olaylarin nasil anlatildig1 meselesi 6niimiize ¢ikar.

* Ankara Universitesi Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi, Genel Tiirk Tarihi Arastirma Gorevlisi.

Otto Rank, Kahramanin Dogus Miti, ¢ev.: Gokge Yavas, Pinhan Yaymcilik, Istanbul, 2017, s. 12-13, 4 numarali dipnot.

2 Butartigmalara dair ayrintilar i¢in bkz.: Johan Kaspar Bluntschli, The Theory of the State, Batoche Books, Kitchener, 2000, s. 22-
24,

Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, cev.: Semsa Yegin, Payel Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 43;Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, gev.:
Necla Arat, Say Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 81-83.

Carl Gustav Jung, Riiyalar, ¢ev.: Aylin Kayapali, Pinhan Yayncilik, Istanbul, 2017, s. 71.

5 Karl Abraham, Riiyalar ve Mitler, ¢ev.: Emine Nur Gokge, Pinhan Yayincilik, Istanbul, 2017, s. 49.

¢ Alberto Manguel, Palmiyeler Altinda Stevenson, cev.: Cem Akas, YKY, Istanbul, 2013, s. 19.
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Cassirer, “ilkel” insanin diisiincelerini yalnizca soyut simgelerle degil, somut olarak ve
dogrudan dile getirdigini sdyler. Nesnelerin adlari, onlarin dogrulugunu/hakikatini vermek igin
degil, 6zel bir yonlerini vurgulamak tizere kurgulanmis ve bununla sinirlanmislardir.” Demek oluyor
ki, goriilen ve algilanabilir olan vardir, digerleri bir ¢esit fikir yiirlitme sonucu varlik kazanirlar
ama kazandiklar1 anlam, goriindiikleri ve algilandiklari durumla baglantilidir. Mitik metinlerin ve
riiyalarin siirsel olmalar1 elbette tesadiife yorulamaz; siir dili imgeseldir, mit ve riiya dili de dyle. Siir
ya da mit-riiya sozciikleri, ne kadar ¢cok anlama gelirlerse o kadar iyi secilmis sayilirlar. Bu da, bir
kelime gibi goriinseler de, 6zellikle soyut anlamlar da igeren bu s6zlerin, aslinda birer imge oldugunu
gosterir. Cok anlamlilik mitle riiyayi da siiri de iyi kilar. Cok anlamlilik bir tiir anlagilmazlig1 dogurur
ama bu anlagilmazlik ayn1 zamanda baska bir anlamlandirmay1 getirir: her seyin anlasilmasinin bir
zorunluluk olarak dayatilmadigi bir anlamlandirmay1.® Mit-riiya dili —en azindan- iki-ytizliidiir fakat
kot manada degil.

Mitik insanlarin dogal varliklar1 tanimlamak i¢in daha fazla kelimeleri vardir. Bugiin bizim
farkina varmadigimiz bir¢ok agacin, ¢icegin, meyvenin adini bilirler. Lévi-Strauss, bu durumu,
“gercegin ozelliklerine karsi daha siirekli bir dikkatin, bunlar arasinda yapilabilecek ayrimlara karsi
daha canli bir ilginin varligina taniklik” etmeye benzetir.” Ancak is soyut kavramlara gelince, tabir-i
caizle dilleri dolanir, algimizda bagka baska seylere isaret eden birgok kavrami tek bir kelimeyle
karsilayabilirler. Devlet kelimesi de bunlardan biridir.

Toplum ve devlete geri donelim: Clastres, Eski Yunan Toplumu’ndan, polis’ten ve Herakleitos un
fragmanlarindan beslenen Bati diisiincesine gore, bir insan toplumu ve devletinin, var olabilmek i¢in
boliinmesi gerektigini sdyler. Siyasi iktidar kurumlagsmis olmalidir, iktidarin kullandig1 bir organ
olarak devlet, toplumsal boliinmiisliigii ara¢ edinir ve yonetenlerin otoritesini yOnetilenlere kabul
ettirir.'® Bu ¢ok belirlenimci mantik, belki Bati toplumlari i¢in gercegi ifade ediyordur. Platon’un
karakterleri devletin ne oldugunu tartisirlarken, kendilerini sdirlerden ve sdylediklerini de onlarin
masallarindan kesin olarak ayirirlar.! Bundan maksat, siir ve mit devrinin kapandiginin, artik
tarihin basladiginin, yazinin egemen kilindiginin, bundan sonra her seyin kayit altina alinacaginin
anlatilmasidir. Yonetenle yonetilenin birbirinden kesin olarak ayrilmasi, yerlesik toplumlar i¢in bir
gercekliktir; fakat Dede Korkut’un miiellifi Tiirklerin, Bati1 toplumlarindan bu noktada ayrildiklarini
gormek gerekir.

Orhun Yazitlari’nda bircok yerde Tiirklerin “konduklarindan, hiikmettikleri topluluklari
kondurduklarindan, konduklar: i¢in baslarina felaketler geldiginden” bahsedilir.”> Konmak tabiri
onemlidir ¢ilinkii diinyanin bir¢ok yerinde tarih, gdgebelerle yerlesikler arasindaki ¢catismanin 6zetini
andirir. Elbette diinyanin bir¢ok yerinde yerlesiklik hiikiim slirmeye basladiktan ve silahlar degisip
gocebelik hizdan kaynakli avantajlarini kaybettikten sonra, bu anlat1 bir tarafin digerine tahakkiimiinii
aksettirmeye baglar; fakat bakildiginda, her toplumun kendi gogebelik ve yerlesiklik devirleri vardir
clinkii “ilkel” insan avci-toplayicilik devirlerinde heniiz yerlesik degildir, skalanin ilerleyisi de
bellidir.

Batili toplumlar, tarihlerini yazarken, diismanlarinin barbar ve gd¢ebe oldugunu, sehirlere zarar
verdiklerini sdylemekten hoslanirlar. Tabil bunun karsiliginda, gocebeler de onlara tahkir ve tezyif

-

Cassirer, age, s. 80; 125.

Abraham, bdyle bir anlamlandirmay: “asiri-belirlenmislik” olarak yorumluyor; Abraham, age, s. 58. Birazdan gorecegimiz iizere,
mitik metinlerde secilen sozciikler, tek-anlamli degillerdir. O halde bunlarin nasil agiri-belirlenmis olarak nitelenebilecegine dair
celiskili bir soru sorulabilir. Bizim de inceleyecegimiz devlet kelimesi, Dede Korkut metinlerinde ve Tiirklerde bugiinkii gibi tek bir
anlama gelmiyordu, baglamina gore farkl seyleri isaret ediyordu; ancak sonugta, mitin anlatilmasini dogrudan ilgilendiren, onu var
eden amaca hizmet etmek {izere secilmisti ve anlamlar arasinda gorece bir gegiskenlik vardi, bdylece ortaya ¢ikan ¢ok-anlamlilik,
az sozciikle ¢ok sey anlatabilmeyi sagliyor, s6z konusu ¢eliskiyi ortadan kaldirtyordu. Yani, tekil olaylarda s6zciiklerin anlamlari
asiri-belirlenmis oluyor ama biitiine bakildiginda kelimeler birgok anlami igeriyordu.

®  Claude Lévi-Strauss, Yaban Diisiince, ¢ev.: Tahsin Yiicel, YKY, Istanbul, 2018, s. 27.

Pierre Clastres, Siddetin Arkeolojisi, ¢ev.: Sarp Tuna, Nora Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 6-7; 50-51.

1 Platon, Devlet, ¢ev.: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 68.

12 Orhun Abideleri, haz.: Muharrem Ergin, Bogazici Yaynlari, Istanbul, 2011, s. 4, 8, 16, 22, 32, 40, 50, 56, 68.
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ifadde eden yakistirmalar yaparlar. Disaridan bakildiginda, gogebeligin ve yerlesikligin birbirlerine
kars1 ¢esitli avantajlar1 oldugu goriiliir: gogebeler dogayla i¢ icedir, daha dnce de sdylendigi iizere
onun bir pargasidir, hayatlarin1 dogaya gore ayarlarlar ve dongii iizre hareket ederler, bdylece
bir bilingdis1 —ama asla bilingsizlik degil- faaliyeti olarak 6nemsizliklerinin farkindadirlar. Bu
onemsizlik onlari, doga kadar 6nemli olduklar1 fikrine ulastirmis olabilir. Buna karsin, yerlesikler,
dogadan “korunmanin’ yollarin1 gbgebelere kiyasla daha iyi kesfetmislerdir, anneligin ve vermenin
sembolii olan toprag1 “yarmus, ” ekip bigmis, ondan {iriin almis ve onu da hakimiyetlerine almiglardir.
Uriinlerini, bozulmadan saklama ydntemlerini kesfederek, bu amag igin insa ettikleri depolarinda
muhéfaza etmis, yilin her doneminde besine ulagabilmis, deyim yerindeyse kis aylarinda rahatga
nefeslenmislerdir. Aynm1 sekilde, gdcebeler yine bu gerekgelerle, yerlesiklere gore c¢ok serttirler,
medeniyetle dogrudan ilgilenmezler, hattd medeniyetin gdstergesi sehirler, onlarin tabi bulunduklari
dogaya saldirty1 simgeler, sehirlere karsi bunca tahripkar olmalar1 bundandir. Yerlesikler ise dogaya
bir nebze de olsa hilkkmetmekle asir1 bir 6zgiivene kapilmis gibidirler, biiyiik felaketler héri¢, yagmur
kar gibi dis etkenler onlarin ev i¢i saadetlerine pek o kadar da halel getiremez. Doganin tanrilarindan
o kadar da korkmalarina gerek yoktur artik ¢ilinkii kendilerinin soyut tanrilar1 doganin tanrilar1 kadar
miidahaleci goriinmemektedir.

S6z konusu iki hayat tarzinin ortasinda bulunan konar-gogerlik, bunlara kiyasla daha dengeli bir
yasam tarzi olusturmus gibi duruyor. Gogebelerin algis1 neredeyse tamamen somuttur, gérmedikleri
seyleri hayal edemezler ancak mitolojik yaratiklar1 gordiiklerine de kendilerinin yasadiklarina
olduklari kadar emindirler. Diger tarafta duran yerlesiklerse artik daha soyut diistinmeye baglamiglardir,
sozgelimi devlet, yerlesiklerin algisinda artik daha rijittir, sinirlart belli ve degismezdir, sehir
devletlerinde biitiin vatandaslarin yonetime katilmasi gibi durumlar s6z konusudur, kavramsallik
miimkiin kilinmistir, felsefenin temelleri de bu sayede atilmistir. Konar-gogerlikte ise, hala diinyada
aklin almayacag1 yaratiklar vardir ancak bu somut-mitolojik yaratiklar soyut inanclarla i¢ ige
gecmeye baslamistir. Deli Dumrul’un karsilastigi Azrail, islim’a gére insanlarim, yalnizca dliirken
gordiikleri ve goriince 6ldiikleri bir melektir. Fakat Deli Dumrul —adinin 6niindeki “deli” lakabinin
hakkini1 verircesine- 6nce Tanr1’ya kiifreder, Azrail’le doviisiir, neredeyse onu yenip kacirir, ardindan
Azrail’in biiyiikliigiine kani olarak, onun da bagli bulundugu Tanr1’ya yalvarir, affini ister ve affedilir
de."”® Deli Dumrul’un Tanrisi, konar-gdgerler gibi, eski dinlerin dag basinda yasayan tanrilariyla —ki
onlar gerektiginde insan igine ¢ikarlardi- yeni ve kurumlasmis dinlerin goriinmez tanrilar1 arasinda
bir yerdedir.

Buradan bakilinca, Dede Korkut devri Tiirklerinin kavramlar konusunda, ne gocebeler kadar
kafas1 karisik, ne de yerlesikler kadar sonuca varmis olmalar1 gerekir. Esdsen “Dede Korkut devri
Tiirkleri” diye bir tabirin gorece bir muglaklik oldugunu da sdyleyelim. Ciinkii Dede Korkut anlatilari,
9. ylizyildaki tarihi olaylar1 da igerir ama 15. yiizyilin sonuyla 16. yiizyilin basinda kayit altina
alindiklar1 yoniinde emareler vardir.'" Bu sirada Oguz Tiirkleri, Maveratinnehir’den Balkanlara dogru
uzanan hatt1 ellerine ge¢irmekle mesgillerdi.'* Dolayisiyla, Dede Korkut, tek bir Oguz topluluguna
ait degil gibidir. Nitekim anlatici, Mukaddime’de Osmanlilarin iktidarinin siirer olmasini diler,'® fakat
hikayelerin en tstiinde “Hanlar Hani Bayidwr Han” oturur'” ve Akkoyunlular Oguzlarin Bayindir
boyundan geldiklerini iddia ederler.'"® Ayrica olaylar, Tirkmenistan’dan Anadolu’ya uzanan bir
cografyada cereyan eder.”” Bu uzun tarihsel devir, Tiirklerin daha gogebe konar-gocerlikten daha
yerlesik konar-gogerlige gecis donemlerini kapsar.

13 Dede Korkut Kitabi, haz.: Muharrem Ergin, Bogazici Yaymlari, Istanbul, 2018, 58. Baski, s. 123-135.

4 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitab1, Devlet Kitaplari, Istanbul, 1973, s. LI-LXXXIIL

Oguzlarin tarihi seriiveni i¢in bkz.: Faruk Siimer, Oguzlar, TDAV, Istanbul, 1999.

16 Dede Korkut Kitabi, Orijinal Niishalar, c. 2, haz.: ilhan Geng, Atabey Kilig, I. Hakki Aksoyak, TOBB Yayinlari, Ankara, 2013, s.
59a.

17 Giirol Pehlivan, Dede Korkut Kitabi’nda Yap, Ideoloji ve Yaratim, Otiiken, Istanbul, 2015, s. 326, 368.

18 John E. Woods, Akkoyunlular, cev.: Sibel Ozbudun, Milliyet Yaynlari, istanbul, 1993, s. 67-71.

19 Gokyay, age, s. 84-106.
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11. yiizytlin ikinci yarisinda yazilmis olan® Divanii Liigati’t-Tiirk’te Arapca kokenli devlet
kelimesi bulunmaz. Ancak devlet kelimesi birka¢ baska tabirle karsilanir. “Kiw” kelimesi “baht,
devlet” karsiligi olarak verilir.?! Yine “kut” kelimesi, “kutluluk, devlet” manalarma gelir ve soyle bir
beyit nakledilir:

Kut kuwig berse idhim kulinga,
Kiinde 151 yiikseben yokar agar.
Tanrim bir kuluna kutluluk verirse her giin onun isi yiikselir*

Tiirk Dil Kurumu’nun Giincel Tiirk¢e Sozliik’iine gore devlet, “I- Toprak biitiinliigiine bagl
olarak siyasal bakimdan orgiitlenmis millet veya milletler toplulugunun olusturdugu tiizel varlik; 2-
Bu tiizel varligin yonetim organlari; 3- Biiyiikliik, mevki; 4- Mutluluk; 5- Talih,” demektir.”® Buradan
baslayip ilerlersek, DLT deki, “Beg eli= Beyin buyrugu altinda bulunan vildyet,” anlamina gelen
“el”* maddesi, birinci anlamla ortiistir. “El” ve 11" kelimeleri de, Giincel Tiirkce Sozliik te “llke,
yurt, halk, ahali, oba, asiret; devlet” anlamlarim karsilar® DLT de, aym kelime, “Iki bey arasinda
barigiklik, ” mdndsina da gelir?® Derleme SozIiigii 'nde, Bodrum ve Marmaris agizlarindaki “devletli”
sozeiigii “dedletli, devlet kusu, baykus” mdndlarin icerir?’ Yine Erzurum Ili Agizlar Sézligii 'nde
“devlet,” “zenginlik” demek.?s Tarama Sozliigii'nde “devleti donmek,” “talihi kotiiye donmek”le
karsilanir.”®

Dede Korkut’un Mukaddimesi’nde devlet birkag kere, birkag farkli anlamda geger:

1- “Tekebbiirliik eyleyeni Tanrt sevmez,
Gonliinii yiice tutan erde devlet olmaz. ¥’

2- “Kiz anadan gormeyince ogiit almaz,

Ogul atadan gérmeyince sofra ¢ekmez,

Ogul atamin surridir(yeteridir)®, iki goziiniin biridir,
Devletli ogul kopsa tirkesinin tiridir,

Devletsiz ogul kopsa ocagimin koriidiir,

(Devletli ogul kopsa ocagimin koziidiir, )

Ogul yanilsun baba 6liip mali kalmasa,

Baba malindan ne fayda, basta devlet olmasa,
Devletsiz serrinden Allah saklasin kamumuzu,
Hanim hey, begiim hey!”*

20 Kaggarli Mahmud, Divanii Ligat-it-Tiirk, c. 1, cev.: Besim Atalay, TDK, Ankara, 1985, s. XIV.

2 DLT,c. 1,s. 332.

2 DLT,c. 1,s. 320.

3 “Devlet,” Giincel Tiirkge Sozliik, https://sozluk.gov.tr/?kelime=devlet, son erigsim: 11.11.2019, saat: 01.12.

2 DLT,c. 1,s.48.

23 “E]” Giincel Tiirkge Sozliik, https:/sozluk.gov.tr/?kelime=el, son erisim: 11.11.2019, saat: 01.13; “il,” Giincel Tiirk¢e Sozliik,
https://sozluk.gov.tr/?kelime=il, son erisim: 11.11.2019, saat: 01.15.

% DLT,c. 1,s. 49.

2 Derleme So6zIigi, c. 4, TDK, Ankara, 1993, s. 1443. Baykus, Tiirklerde ayn1 4nda hem kutsal sayilan, hem de ugursuzluk getir-
digine inamlan bir kus (Sevda Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi ve Baykusla Ilgili inanglar Uzerine,” Turkish Studies, 10/8,
ss. 1137-1154.); ancak mitolojik yaratiklarin neredeyse hepsi i¢in bu durum séz konusu. Bu da tanrisalligin kékenleriyle alakali.
Insanlar kutsal saydiklari yaratiklardan ilk 6nce korkuyor olmalilar. Korkunun tapinmakla ontolojik bir bag1 var. Baykus da biiyiik
ihtimalle korkulan ve tapilan kutsal kuslardan birisiydi. Nitekim bu maddede, devlet kusu olarak gosteriliyor.

% Efrasiyap Gemalmaz, “Devlet,” Erzurum ili Agizlar1 (Inceleme-Metinler-Sozliik ve Dizinler) https:/sozluk.gov.tr/?kelime=devlet
son erigim: 11.11.2019, saat: 01.25.

2 Tarama Sozligi, c. 2, s. 1125.

30 Dede Korkut Kitaby, c. 2, s. 59a.

31 Dede Korkut Kitab, c. 2, s. 59.

32 Dede Korkut Kitab, c. 2, s. 3-4a. Dede Korkut'un Dresden Niishasi'nda yazar ya da miistensih, Vatikan Niishasi'nda devletli-dev-
letsiz ogul izerinden yaratilan zithg: ortadan kaldirmis goriiniiyor.

3 Dede Korkut Kitabi, c. 2, s. 59.
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3- “Ata adim yiiriitmeyen horyad ogul ata belinden gelmese yeg,
Ana rahmine diistip dogunca dogmasa yeg,

Ata adin yiiriitende devletli ogul yeg,

“Hak size yaman getirmesin, devletiniz payende olsun hdnim hey!”**

Gortildiigii iizere, ilk alintida anlatici, “biiyiikleneni Tanr: sevmez, génliinii yiice tutan erde
biiyiikliik olmaz,” der. ikinci alntida, “tdlihli/becerikli oglun babamn sadagindaki ok, talihsiz/
beceriksiz oglunsa babanin ocaginin korii” oldugu sdylenir. Dresden niishasinda ise bu iki dizenin
yerini, “talihli/becerikli oglun babasinin ocaginin koru” olduguna dair bir misra alir. Yine ayni
alintida, “baba oliip mal ogla kalsa bile, basta devlet/yonetim sistemi/onun organlar: olmazsa, ydni
dirlik diizen saglanmazsa, baba malinin/zenginligin fayda etmeyecegi” anlatilir ve bu devletsizin
serrinden Han’1 ve onun toplumunu Allah’in korumas: i¢in dua edilir. Ugiincii alintida hem talihli/
becerikli oglun ata adini yiiriitmesinin iyi oldugundan bahsedilir, hem de Tanri, Han’a ve onun
diizenine, devletine, “mutluluguna” yaman/kotiiliik/fendlik getirmesin diye yom verilir. Burada da
yaman kelimesinin zidd1 lizerinden “iyilik, giicliiliik ve mutluluk” anlamlarina varilabilir.

“Devlet” sozctgii, g¢esitli Tiirk¢e sozliiklerde benim tespit edebildigim on dokuz anlami
karsiliyor. Dede Korkut’un Mukaddimesi’nde ise ayn1 kelime, bu tabirlerin altis1 yerine kullaniliyor,
ayrica —baska yerlerde varsa da benim baktigim sozliikklerde goremedigim- ii¢ anlama daha geliyor:
beceri, iyilik, giicliiliik.

“Ilkel” insanlar biiyiik ihtimalle, “devlet” sdzciigiiniin bugiinkii manasini bilmiyorlardi. Bugiin
bu kelime, bir yonetim organizasyonunu karsiliyor. Dede Korkut’un konu edindigi Ttiirkler ise, “ilkel”
insanla modern insan arasinda bir tiir gecisi temsil ediyorlardi. M. Bilgin Saydam, Deli Dumrul’un
basinda bekleyip gecenden otuz ii¢, gegmeyenden dove dove kirk akge aldigi kopriiyii, eski dinden
yeni dine gegisin kopriisii olarak goriir.*> Daha genis bir agidan, Dede Korkut Hikayeleri de boyle
bir noktada durur: anaerkillikten ataerkillige, eski dinden yeni dine, mitten yaziya,*® gogerlikten
yerlesiklige, ¢ok-anlamliliktan tek-anlamliliga bir gecis. Eskiden daha somut olarak var olan fakat
soyut/dlciilemez kavramlari ifdde eden devlet, giinlimiizde daha soyut ama daha 6l¢iilebilir/somuttur
ve kelime, ilgi ¢ekici olarak, diger bircok anlamini yitirmis, geriye kala kala yonetim sistemi ve onun
organlar1 kalmistir. Fromm’a gore, mitik insanin algisinda barig zaméaninda hayvanlar bile insanlarla
savasmazlar, doga insanla uyumludur, hig¢bir varlik bir digerine zarar vermez.*” Bugiinse, Fromm’un
konu edindigi insanlarin zihnindekinin aksine, bu calisma icin secilen “deviet” sdzciigliniin de
bize gosterdigi iizere, mana, insanin tarihsel siiregteki algist gibi degismis, insan dogay1 kendisine
fazla-uyumlu ya da tabi kilmis, uzlasma itaate doniismiis ve “deviet” kelimesinin anlami kii¢iilmiis,
kaliplasmig goriintiyor.

3 Dede Korkut Kitabi, c. 2, s. 59.

35 M. Bilgin Saydam, Deli Dumrul’un Bilinci, Metis Yaynlar1, Istanbul, 2013, s. 150-200.

36 Kamal Abdulla, Mitten Yaziya veya Gizli Dede Korkut, cev.: Ali Duymaz, Otiiken, Istanbul, 2012, s. 72-131.
37 Erich Fromm, Isa Dogmasi, ¢ev.: Bozkurt Leblebicioglu, Say Yaynlari, istanbul, 2017, s. 183-192.
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Makalede edebiyatta 6vgii geleneginin tarihine kisa bir bakisla Tiirk edebiyati, dili, tarihi,
kiiltiirii ve folkloru igin son derece 6nemli bir eser olan Dede Korkut Hikayeleri ele alinarak
bu hikayelerdeki 6vgii geleneginin kendinden dnceki yazili Tiirk edebiyatt ornekleri ile
kargilagtirmali incelenmesi amaglanmigtir. Calisma kapsaminda Muharrem Ergin tarafindan
yaymlanan Dede Korkut Kitabi’'ndaki 12 hikdyenin 6vgii unsurlari ele alinmigtir. Bu 6vgii
unsurlart daha 6nceki ¢aligmamizda inceledigimiz Orhun abideleri, eski Uygur metinleri ve
Karahanli donemi eserlerinden Kutadgu Bilig’deki 6vgii unsurlariyla karsilastirilarak tasnif
edilmigtir.

Calisma, var olan bir durumu belge incelemeye dayali bir bicimde betimledigi i¢in nitel
veri analizi ve karsilastirmali analiz tekniklerinden yararlanilarak gerceklestirilen tarama
modelinde betimsel bir ¢alismadir.

Anahtar kelimeler: Dede Korkut Hikayeri, 6vgii, Orhun abideleri, eski tiirk siiri,

GIRIS
Diinya edebiyatinda ilk 6vgii ornekleri Antik Roma siirinde goriilmekle birlikte (7etley
2009:1), Arap edebiyatinda da Cahiliye Donemi’nden beri esir ve tutsaklarin affedilmesi, herhangi
bir bolgeye yonetici atanmasi ve hatta evde kalmis kizlarin evlenmesi amaciyla methiyeler yazildig:
bilinmektedir (Gasimova 2007:187). Banarli’min (1987:187) da belirttigi gibi bunlar “herhangi bir

sahsa, hiikiimdara yonetilmis, dalkavukluk sayilabilecek methiyeler degil, mensubiyetiyle iftihar eden
bir kabileye 6vgiilerdi”.

Tiirk edebiyatinda ise ovgiiniin ilk Orneklerini Tiirk¢enin ilk yazili kaynaklarinda Orhun
Abidelerinde, Manici ve Burkanci ¢evrede yazilmis Uygur metinlerinde gérmekteyiz. Klyastorni
(1964:53-54) da “tarihi-biyografik metinler” baslig1 altinda topladigi bu abidelerin Tirklerin {inlii
hakanlarin1 vasfeden yazilar oldugunu kaydetmistir. Orhun Abidelerini 6vgii agisindan inceledigimiz
bir bagka arastirmada kaganlara yapilan 6vgiiyii genelde asagidaki sekilde tasnif etmistik.

1. Kaganlarin tanr tarafindan bagislanmis “kut "a ve “yarluk’a sahip olmalart:
2. Kaganlarin halka ve millete gosterdikleri hizmetleri:

3- Kaganlarin comertligi ve adaletliligi.

4- Kaganlarin milleti yoktan var etmeleri, diizene sokmalar1

5- Kaganlarin alp, bilgili, dogru, yigit ve cesur olmalarinin évgiisii:

6- Kaganlarin seckinligi, savag yetenegi, liderlik vasiflari:

7- Tiirk devletinin giicii ve beylerinin, milletinin diiriistligi

Yine ayni ¢alismada Uygur donemine ait eski Tiirk siirindeki dvgiiniin de kendi boyunu, ilini
ve hanin1 6vme boyutlartyla Orhun Abideleri’nden ayrilmadigi, fakat 6vgiiye bir de dini unsurlarin
eklendigini tespit etmistik. Uygur siiri 6rneklerinde de hayvan, kus, dag, su, topraga yapilan évgiiler
ile kahramanlarin ve “kék bori "nin ovildiigl gorilmustiir.

" Khazar University, School of Education, Azerbaijani Language and Literature Department, Baku/Azerbaijan, esemedova@khazar.org
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Tiirk edebiyatinda Arap, Fars methiye gelenegi ile yazilmig ilk eser olan Kutadgu Bilig’de
ayn1 zamanda Tirk¢e ilk mesnevi olarak Allah’in, Peygamber’in, Dort Halife’nin ve hiikiimdarin
Ovgiisii yer almaktadir. Oguz Tiirkcesi’nde yazilmis Dede Korkut Hikayeleri’nin giris kisminda da
halk edebiyati iiriinii olmasina ragmen ayn1 methiye geleneginin izleri goriilmektedir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde de Islamiyet dncesi Tiirk edebiyatinda tespit ettigimiz ve 7 baglik
altinda inceleyecegimiz 6vgii unsurlart bulunmaktadir.

1- Kendi, ilininin, yurdunun, halkinin 6vgiisii

Dede Korkut Hikayeleri’nde sevgi ve saygmin gostericisi olarak oviilen varliklardan biri de
vatan ve yurttur. Salur Kazanin diisman yagmalayan yurdu ile haberlesmesi bu anlamda manidardir.

Kavum kable meniim kuma yurdum

Kulan ile sigin geyige konsi yurdum

Seni yagi nireden tarimis gozel yurdum

Ag ban ivler dikilende yurdi kalmis

Karucik anam otiranda ywr1 kalmis

Oglum Uruz oh atandan puta kalmig

Oguz bigleri at capanda meydan kalmuis

Kara mudbak dikilende ocak kalmis (Ergin 1997, 100)

Salur Kazanin Tutsak Olup Oglu Uruz Cikardigi Boyda diismani1 6vmesi karsiliginda kendisini
azat edilecigi denen Salur Kazan kopuzu eline alip kendi hiinerlerini sayarken diigmana;

Kendii aslim kendi kokiim simagum yok,
Oguz erenleri turur—iken seni 6gmegiim yok diye cevap verir. (Ergin 1997, 236)
2- Dini motivlerin dvgiisii

Dede Korkut Hikayeleri Allah’in 6vgiisii ile baslanir, peygamberin, halifelerin, Yasin suresinin,
Hazreti Ali’nin ve torunlarinin ve Kuran’in 6vgiisii ile devam edilir. - Ag1z agup 6ger olsam iistiimiizde
Tanr1 gorklii. Tanr1 dost1 din serveri Muhammed gorklii. Muhammedin sag yaninda namaz kilan Ebu
bekr Siddik gorklii. Ahir sipara bagidur amme gorklii. Hecesinleyin diiz okinsa Yasin gorkli. Kilig
caldi, din acdr Sah-1 merdan Ali gorkli. Ali-nin ogullar1 Peygamber nevaleleri Kerbala yazisinda
yezidler elinde sehid old1 Hasan ile Hiiseyn iki kardag bile gorklii. Yazilup diiziliip gokden indi Tanr1
ilmi Kuran gorklii.

Daha sonra Kurani okuyan ulemalar, Mekke, Mekke’ye giden hacilar, ayine giinii, hutbe, hutbe
okuyan hocalar, dinleyen immet 6vgiisii gelir - Ol Kuran1 yazdi dizdi ulemalar 6grenince kiiydi picdi
alimler serveri Osman Affan ogl gorklii. Algak yirde yapilupdir Tanr1 ivi Mekke gorkli. Ol Mekkeye
sag varsa esen gelse sidki biitlin hact gorklii. Sagis glininde ayna gorklii. Ayna giini okiyanda kutbe
gorklii. Kulak urup dinleyende iimmet gorklii. Minarada banlayanda faki gorklii.

Duha Koca oglu Deli Dumrul hikdyesinde Deli Dumrul Allah-u Taala’y1 soyle dver;

Yiicelerden yiicesin
Kimse bilmez nicesin
Gorklii Tanr

Dayim turan cebbar Tanri
Baki kalan settar Tanri.... (Ergin 1997, 180)

Kan Turali da karsisindaki aslani yenmek i¢in sana sigindum comerdler comerdi gani Tanri
(Ergin 1997, 190) diyerek dua eder. DKK’ta Tanriya yapilmis en giizel 6vgiilerden biri oglu Yigenek
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tarafindan tutsakliktan kurtarilan Kazilik Koca tarafindan yapilir;

Yiicelerden yiicesin Kimse bilmez nicesin

Aziz Tanrt

Sen anadin togmadun Sen atadun olmadun

Kimse rizkin yimediin Kimseye gii¢ itmedin

Kamu yirde ahedsin Sen Allahu samedsin

Ademe sen tac urdun Seytana lanet kildun

Bir su¢dan otiiri dergahdan siirdiin

Nemrud goge oh atdt

Karni yaruk baligi karsu tutdun Ululiguna haddun yok

Sentin boyun kaddun yok Ya cismle ceddiin yok

Urdugin ulitmayan ulu Tanrt Basdugin beliirmeyen bellii Tanrt
Gotiirdiigiin goge yetiiren gorklii Tanrt Kakidugin kahr iden kahhar Tanrt
Birligiine sigindum ¢alabum kadir Tanr Meded senden

3- Hitkkumdarlarin/ hanlarin tanri tarafindan bagislanmis “kut "a ve “yarluk’a sahip olmalarinin
ovgusi

Orhun kitabeleri’'nde kaganlarin tanr1 tarafindan bagislanmis “kut”a ve “yarluk”a sahip
olmalar1 inanct ve bunun 6vgii unsuru olmasi ortaya koydugu eserlerde de goriilmekte ve bu 6zellik
hem Orhun abidelerinde hem de Uygur siirinde devam ettigi gibi Dede Korkut Hikayeleri’nde de de
yasamaktadir. Begil ogli Emren Boyinda Begil’in esi Bayindir Han’a kiisen ve ona asi olan esine,
Yigidiim big yigidiim, padisahlar Tanrinun kdlgesidiir, padisahina asi olanun isi rast gelmez, diyerek
nasihat eder. (Ergin 1997, 218)

4- Kahraman beylerinin, hiikiimdarlarin ve bey ogullariin 6vgiisii

Dede Korkut Hikayeleri’'nde ilk oviilen Hanlar Han1 han Bayundir’dir. Ikincisi ise Salur
Kazan’dir. Hikayede Salur Kazan tiili kusun yavrisi, beze miskin umudi, amit suyunin aslani,
karacugun kaplani, konur atin yiyesi, han Uruz’un agasi, Bayindir Hanun giiyegiisi, kalin Oguzun
devleti, kalmis yigit arkas1 gibi ifadelerle yiiceltilir (Ergin 1997, 95). Hikayelerde bey ¢ocuklarinin
isim almasi i¢in yigitlik gdstermesi gerekir ki, Dedem Korkut gelsin, yigitligini 6vsiin ve ad koysun.
Bu 6vgiilerden biri Dirse Han’1n oglu Bugag’a aittir. Hikayede Bayindur Hanin kati tasa buyniz ursa
un gibi tigiden, ii¢ kisi sag yanindan ii¢ kisi sol yanindan demiir zincir ile tutan bugasini hem gii¢ hem
de zekasi sayesinde aklini kullanarak yenen Dirse Hanin oglunu Dede Korkut, erdemli ve hiinerli
sifatlar1 ile 6verek ona Buga¢ adini verir. (Ergin, 1997, §2). Burada dikkat ¢eken hususlardan birisi,
Dede Korkut Hikayelerindeki kahramanlarin doga tistii giice sahip varliklar olarak gdsterilmemesi,
kahramanliklarini kollarinin ve zekalarimin giiciinden alarak éviilmeleridir.

Dede Korkut’ta Salur Kazan’in imdadina yeten kalin Oguz biglerinin vasiflarinda, gosterdikleri
hiinerler ve fiziki goriiniisleri tasvir edilerek oviiliir. Bu tasvirler arasinda Biigdiiz Emen’i methederken
yapilan tasvir ayn1 zamanda Dede Korkut Hikayeleri’nin olugum tarihiyle ilgili bilgi vermesi agisindan
da onemlidir;

Kara Dere agzinda Kadir viren, kara buga derisinden bisiginiin yapugi olan, acig1 tutanda kara
tas1 kiil eyleyen, biy1gin ensesinde yidi yirde diigen, erenler evreni — Kazan Bigiin kardas1 Kara Gone

Demiir kapu Dervendindeki demiir kapuy1 depiip alan, altmis tutam ala génderiniin u¢inda er
bogiirden — Kiyan Sel¢uk ogli Delii Dumrul
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Hemid-ilen Merdin kalesin depiip yikan, demiir yaylu Kip¢ak Melike kan kusduran, geliiben
Kazanun kizin erlik-ile alan, Oguzun ak sakallu kocalar1 gorende ol yigidi tahsinleyen, al mahmuzi
salvarlu, at1 bahri hotazlu - Kara Giine ogli Kara Budak

Destursuzca Bayindur hanin yagisin basan, altmis bin kafire kan kusduran, ag boz atinun yilisi
tizerinde kar turduran — Gaflet Koca ogli Sir Semseddin

Parasarun Bayburd Hisarindan parlayup ugan, ap alaca gerdegine karsu gelen, yidi kizun umudi,
kalin Oguz imrengesi, Kazan Bigiin inag1 - , boz aygirlu Beyrek (Beyrek icin yapilan bir baska 6vgiide
caya baksa ¢calimlu, ¢al-kara kug erdemlii bir gézel, yahsi yigit tasviri verilmistir. Ergin 1995, 118))

Caya baksa ¢calumlu, ¢al-kara kus erdemlii, kur kurma kusaklu, kulag: altun kiipelii, kalin Oguz
biglerini bir bir atindan yiki¢1 — Kazilik Koca ogli Big Yigenek

Altmis 6gec derisinden kiilah itse kulaklarini 6rtmeyen, kol budi haranga, uzun baldirlar ince,
Kazan Bigiin tayisi1 at agizlu — Aruz Koca

Varuban Peygamberiin yiizin géren, geliibeni Oguzda sahabesi olan, aci81 tutanda biyiklarindan
kan ¢ikan, bry1g1 kanlu - Biigdliz Emen (Ergin 1995, 112-113)

Kazilik Koca oglu Yigenek babasini esaretten kurtarmak i¢in Bayundir Han’dan destur dilerken
Bayindur Han onunla gidecek yigirmi dort sancak beglerinin yigitligini sOyle tarif eder;

- Evvel Demiir Kapu Dervendinde big olan, kargu stinii ucinda er bogiirden, garima yetdiiginde
kimsin diyii sormayan Kiyan Sel¢uk ogli Delii Tundar,

- Aygwr Gozler suyindan at yiizdiiren, elli yidi kaleniin kilidin alan Eylik Koca ogl Diilek Evren,

- Kosa burcdan kayin oki eglenmeyen Yagrinct ogh Ilalms,

- U¢ kerre yag1 gérmese kan aglayan Togsaun ogl Riistem,

- Yiriin bir u¢indan bir u¢ina yetem diyen Sogan Saru,

Ozan kiyafetine giren Bams1 Beyrek Salur Kazan’in zenginligini, comertligini, yigitligini soyle
over;

Alar sabah sapa yirde dikilende ag-ban ivlii
Atlas-ile yapilanda gok sayvanlu

Tavla tavla ¢ekilende sahbaz atlu

Cagiruban dad virende bol ¢avuslu
Yaykanduginda yag dokiilen bol nimetlii
Kalmus yigit arhast  Beze miskin umudi
Bayindur Hanun giiyegiisi Tiilii kusin yavrisi
Tiirkistanun diregi  Amit suyunun aslani
Karagugun kaplant Konur atun iyesi

Han Uruzun babasi (Ergin 1995, 144)

Ayni1 dvgiiyli Kazilik Koca oglu Yigenek Bayundir Han i¢in yapar, sadece son satirin1 devletlii
han meded, diye birir. (Ergin 1997, 201)

Hikayelerde beyler ve bey ogullari i¢in giirbiiz er, cilasun, cilasun yigit, yaman yigit gibi ifadeler
kullanilir ve onlarin becerileri tasvir edilir. Mesela, Kan Turali yiigriik atin ytigiirdiip, glirzin goge atar
iniip yire diismedin kavrar tutar bir kahraman olarak oviiliir.

Oglunu Depeg6z’den kurtarmak isteyen hatun, Basat’in kahramanligini 6verek ondan medet
umar

Avucina sigmayan eliiklii ogh
Erdil teke buynuzindan kati yaylu
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I¢ O$uzda tas OSuzda adi bellii
Aruz oglu hanum basat mana meded (Ergin 1995, 209)

Dede Korkut’ta hiinerleri 6viilen beylerden biri de Begil’dir. Hikayede, Salur Kazan’in ne atin
ogdi ne kendin 6gdi,. Amma Begil-iin hiinerin sdyledi, diyerek, Begil’in hiineri anlatilir; 363 alp ava
binse, kanlu geyik lizerine yoriyis olsa, Begil ne yay kurar-idi, ne oh atar-idi, heman yay1 bileginden
¢ikarur-idi, buganun, siginun boynina atar-idi, ¢ekiip turgurur-idi...... (Ergin 1995, 216)

5- Kadinlarin, kocalarin, sevgililerin ve diger aile bireylerinin dvgiisii

Aile bireylerinin 6vgiisii hemen hikayelerin girisinde dini motivlerle bir arada yer alir. Dede
Korkut aile bireylerinin dvgiisiine helal diye adlandirdigi kadinla baslar ve teker teker baba ve diger
aile bireylerinin ovgiisii ile devam eder- Dizin basup oturanda halal gorklii, dulumindan agarsa baba
gorklii. Ag stidin toya emziirse ana gorklii. Sevgiili kardag gorklii. Yanal ala iv yaninda dikilse gerdek
gorklii, uzunca tenefi gorklii. Ogul gorkli. Kamusina benzemedi ciimle alemleri yaradan Allah Tanr1
gorklil.

Kadinlar Dede Korkut Hikéyeleri’nin esas kahrmanlarindandir. Hikayelerde erkekler kadar
kadinlarin da iistiin vasiflar1 tasvir edilerek yiiceltilmis ve daha 6nce yapilmis bir ¢cok aragtirmalarda
(Bars 2008, Bayat 1985, Birgiil-Kahya 2000, Duran 2004, Ekici 2000, Giinay 1998, Kaplan 2003, Onciil
2008, Sen 2003) belirtildigi gibi idealize edilerek anlatilmistir. “Hikayelerdeki kadin kahramanlarin
glizellik, asalet, zeka, akil, iyi yetigsmis olma, devleti en itist makamda temsil edebilme, muktedir olma,
iyi ata binme, silah kullanma, savasabilme gibi ozelliklerinin yanisira, yardimseverlik, comertlik,
sadik ve egine yardimci bir hayat arkadaslhigi gibi Tiirk kadininin ortak ozelliklerine de sahip oldugu
gosterilmisdir” (Duran 2004, 32). Dede Korkut Hikayeleri’nde hanimlar sadece kadin olarak degil,
ayni zamanda es, anne, kiz kardes olarak 6viilmiis, anne olmaya verilen deger, anne siitiiniin en
oliimciil hastaya sifa getirecegi vurgusuyla yiiceltilmisdir. Daha hikayelerin giris kisminda Korkut’un
dilinden ozan kadinlarin tasnifine ve dviilecek 6zelliklerine yer verir- ... Birisi iviin tayagidur. Ozan,
iviin tayagi oldur ki, yazidan yabandan ive bir konuk gelse, er adam ivde olmasa, ol ani yidiiriir,
agirlar, azizler gonderiir. Ol Ayise Fatima soyidur hanim.

Dirse Han Ogli Buga¢ Han Boymin beyaninda Dirse Han hatununu sdyle yiiceltir (Ergin
1997,79);

Berii gelgil basum bahti, eviim taht
Ivden cikup yoriyanda selvi boylum
Topiginda sarmasanda kara sag¢lum
Kuril yaya benzer ¢atma kaslum
Kosa badem sigmayan tar agizlum
Giiz almasina benzer al yanaklum

Karsilikli olarak Dirse Han’1n hatunu da kocasina dvgiiyle soyle karsilik verir;

Berii gelgil basum bahti, eviim taht
Han babamun giiyegiisi, kadin anamun sevgiisi
Atam anam virdigii, g6z aguban gérdiigiim

Dirse han kendi elindeki kiz gelini ag yiizlii, ala gozlii ifadeleriyle anlatir. Salur Kazan’in Ivi
Yagmalandig1 Boyu Beyan ider hikdyesinde sarap siizen Tokuz kara gozlii, hub yiizlii, sac1 ardina
orili, goksi kizil diilymeld, elleri bileginden kinalu, parmaklar1 nigarlu, mahbup kafir kizlarin anlatist
aslinda donemin Tiirk¢esinin methetme giicilinli gdstermesi acisindan da énemlidir. (Ergin, 1997, 95)
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Kazan Beyin oglu Uruz’un tutsak oldugu hikdyede Han kizi boyu uzun Burla Hatun kocasi
Kazan Hani soyle yliceltir;

Berii gelgil Salur Bigi Salur gorki
Basum bahti eviim taht

Han babamun giiyegiisi

Kadun anamin sevgiisi

Goz aguban gordiigiim

Koniil viriip sevdiigiim

Big yigidiim Kazan ....

Deli Dumrul’un hikayesinde Deli Dumrul babasini ak sakallu aziz izetlii canum babam
ifadeleriyle yiiceltir. Deli Dumrul’un karist da kocasini ko¢ yigidiim, sah yigidiim seklinde over.
(Ergin 1997, 183)

Kan Turali da nisanlisu Sar1 Selcan’a gorkliim diye yiicelterek hitap eder ve kendisini sdyle
yliceltir

Yapal yalap yalabiyan ince tonlum

Yir basmayup yoriyan selvi boylum

Kar iizerine kan tammus kibi kizil yanaklum

Kosa badem sigmayan tar agizlum

Kalemciler ¢alidugu kara kaglum

Kurumsi kirk tutam kara saclum

Aslan urugi sultan kizi ...... (Ergin 1997, 194.197)

Begil’in esi Bayindur hana kiiserek gelen esini altun tahtum iyesi biglim yigit diye yiiceltir.

6- Kahramanlarin kendilerine 6vgiisii ve 6viilme istegi

DKH’te kahramanlarin kendi hiinerlerini 6vdiigii epizotlar da vardir. Bunlardan biri Kan
Turalr’y1 yolundan alikoymaya calisan babas1 Kanli Koca’ya verdigi cevaptir.

Alp ere korku virmek ayip olur

Dolamag dolamag yollarin

Kadir kor ise diin ile yortam

Atlu batip ¢tkamaz anun balgigina kumlar dogeyem
Ala yilan sékemez ormanini

Cakmak ¢akup oda yakan

Kadir kor ise yapam yikam

Dede Korkut Hikéayeleri’nin kahramanlar1 kendi gii¢lerine, zekalarina giivenen, sahip olduklar
becerilerle 6viinen, 6zgiiveni yiiksek yigitlerdir.

Hey lark isiim kirk yoldasum
Yiigriik olsa yarigsam

Giiglii olsa giiressem

Hak taala inayet eylese

Uc canavar: oldiirsem

Dede Korkut’ta ovgii bir anlamda 6zendirme ve heveslendirme araci olarak goriilmektedir.
Mesela, almas cida kibi buynuzi-yla mermer tas1 yogurd peyniri kibi diden bugay1 yenmek icin Kan
Tural1 kirk esi kirk yoldasina kopuz getirip kendisini 6vmesini ister. Bu istek tizerine kirk yoldasi Kan

70



KITABI DEDE KORKUT DESTANLARINDA OVGU

Tural’y1 yenmek i¢in motive eder

Sultanum Kan Tural

Kalkubani yiriinden turmadun mi

Yilisi kara kazilik atun binmediin mi

Arku bili Ala Tag:

Aviayuban kuslayuban asmadun mi

Babanun ag ban isiginde Karavagslar inek sagar gérmediin mi
Buga buga dediikleri

Kara inek buzagusi degiil -midiir

Alp erenler karimindan kayurur mi olur

Zekasi sayesinde bu diinyay1 erenler akil ile bulmislardir, diistincesiyle bugay1 yenen Kan Turalt
aslan1 yenmek i¢in de kirk yoldasinin kopuz gétiirerek kendisini 6vmesini ister;

Sultanum Kan Turali

Agc¢a sazlar icinde saru gonler gériiben taylar basan
Avun tamarin deliiben kanin soran

Kara polat oz kiligdan kayitmayan

Agc¢a tozlu kati yaydan diirsinmeyen

Ag yeleklii 6tkiin ohdan kayitmayan

Canavarlar serveri kagan arslan kiran

Ala kopek eniigine kendiizin taladur mi

Alp yigidlar savas giini karumindan kayurur mi ....... (Ergin 1997, 190) seklinde Kan Turali’nin
rakibini kiiciin gostererek onu yenmek igin giidiiler. Yine ayni hikayede deveyi yenmek i¢in de kolca
kopuzum ¢alun ogiin meni, der

Kap kayalar basinda yuva tutan

Kadir ulu Tanriya yakin u¢an

Manciligr agir tasdan gizildayub kati inen

Ar1 goliin

Ordiigin sakiyup alan

Kaba iiyge dip yorir-ken tartupiizen

Karincug ag olsa kalkup ugcan

Ciimle kuslar sultani cal-kara kus

Kanadi-y-ile saksagana kendiizin sakidur mi

Alp yigitler kiris giini karimindan kayudur mi (Ergin 1997, 192)
Kazilik Koca ogh Yigenek riiyasinda dayusi ile séylesirken, dayist kendisini soyle éver,
Yetdigiinde yil yetmez-idi yidi urgunum

Yeni bayirun kurdina benzer idi yigitleriim

Yidi kisi —u-ile kurulwr idi meniim yayum

Kayn tal yeleginden som altunlu meniim ohum ..... (Ergin 1997, 202)

Hikayelerde, yukaridaki satirlardan da anlasildigi gibi kahramanlar sadece kendilerini degil,
ayni zamanda onlara kahramanlig1 yasatan atlarini, silah ve yoldaslarini da dverler. Kendini 6vmenin
Oguz beyleri tarafindan hos karsilanmadigi da Salur Kazan’in dilinden sdylenmistir. Kendisini
ovmesini istedigi diigmana yaptiklarini anlatarak meydan okur-

Bin bin erden yagi gordiim —ise oyiiniim didiim
Yigirmi bin er yagi gordiim-ise yiylamadum
Otuz bin er yagi gordiim-ise oan saydum

Kirk bin er yagi gordiim-ise kiya bakdum
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Elli bin er gordiim-ise el vermediim
Altmuis bin er gordiim-ise aytismadum
Seksen bin er gordiim-ise segsenmedim
Togsan bin yagi gordiim- ise tonanmadum
Yiiz bin er gordiim-ise yiiziim donmedi
Muhammed dini askina kilic urdum

Ag meydanda yumri basi top¢a kesdiim
Anda daht erem bigem diyii 6ginmediim
Oginen erenleri hos gérmediim

Yiiksek yiiksek kara tagdan tas yuvarlansa
kaba ok¢em uylugum karsu tutan Kazan er-idiim
Firavun sisler yiikleyiip yirden ¢iksa
Kaba ok¢emile percin kilan Kazan er-idiim
Kaba kaba bigler oglu gavga kilsa
Kamgt salup tindiiren Kazan er-idiim
Kara pusarik delii kopsa
Kara kogumin kulagi gorinmez olsa
Kayri eren kulaguzsuz yol yanilsa
Kilaguzsuz yol basaran Kazan er-idiim
Yidi basli ejderhaya yetiip vardum
heybetinden sol goziim yasardi
hey goziim namert goziim muhannet géziim
bir yilandan ne var ki, korhdum didiim
anda dahi erem bigen diyii oginmediim
Oginen erenleri hos gérmediim

e veveeewen..(Ergin 1997, 236)

7- Dogadaki varliklarin 6vgiisii, daglarin, topragin, suyun, agag¢in, hayvanlarin, kuglarin ve
esyalarin ovgiisii

Dede Korkut Hikayeleri’nde 6vgii sadece insanlar1 degil, ayn1 zamanda dogadaki varliklari, dagi,
topragi, suyu, agaci ve hayvanlari, kuslar1 da kapsamakta ve bu varliklar1 kutsamaktadir. Bunlardan
ilkine daha hikayelerin girisinde Yanasup yola girse bugur gorklii, ifadesiyle devenin ovgiisii ile
baglanir. Dirse hanin hatunu Dirse Han’1 6verken, yilisi kara kazilik atun, goksi gozel kaba tagin
gibi ifadelerle onun atin1 ve ¢iktig1 dagi1 da yiiceltir. (Ergin 1997, 86) yine ayni boyun hikayesinde
Dirse hanin hatunu sular1 akan, otlar1 biten, geyikleri kacan Kazilik dagina kargis ederken onu dogal
ozellikleriyle over.

Dede Korkut Hikéyeleri’nde kahramanlarin yigitligi oviiliirken onlarin silahlari, atlar1 da
kendileriyle birlikte dviiliir. Yigitler kara polat 6z kilincin beline kusanir, ag tozluca kat1 yayin eline
alir, altun cidasin eline alir, bidevi atin biner, kirk yigidin yanina alir (Ergin 1997, 91) 06yle diisman
listiine gider.

Dirse han esir diistiigii zaman onu kurtarmaya gelen oglunu geri ¢evirmek i¢in yaptigi soylamada
kendi malin1 boyn1 uzun bidevi atlar, kaytabanda kizil teve, altun basl ban ivler olarak dver (Ergin
1997, 93). Ayni sekilde Dede Korkut’un her savas ve sikinti sonrasi zafer iizerine yaptig1 alkis
incelendiginde, alkis yaparken 6vdiigii de gortilmiiktedir. Yirlii kara taglarin yikilmasun, kdlgelice
kaba agacun kesilmesiin, kamin akan gorklii suyun kurimasin, kanatlarun uglar1 kirilmasun, ¢apar-
iken ag boz atun bilidremesin, ¢alisanda kara polat 6z kilicun gedilmesiin, diirtisiirken ala génderiin
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ufalanmasun, ag piir¢ekli anan yiri cennet olsun, ak sakalli baban yirii ugmag olsun...

Ovgii Dede Korkut Hikayeleri’'nde haberlesmek, miikafatlandirmak, birisini veya bir seyi
takdir ve takdim etmek icin sahip oldugudu meziyetlerin nazim veya tahkiye yoluyla anlatilmasidir.
Doga varliklariin ve hayvanlarin meziyetlerinin anlatilarak medet umuldugu boylardan biri Salur
Kazan’in evinin yagmalanmasi boyudur. Salur Kazan evi yagmalandiktan sonra 6nce kutsal sayilan
suyla haberlesmek i¢in onu yiiceltir;

Cagnam ¢agnam kayalardan ¢ikan su  Agag gimileri oynadan su
Hasan ile Hiiseyniin hasreti su  Ayse ile Fatmanun naigaht su
Sahbaz atlar geliip i¢tigi su Kizil develer geliip ki¢diigi su

Ag koyunlar geliip ¢evresinde yatdigi su ....................

Kurtu kutsayan eski Tiirk inancini, “kurt yiizii miibarektir” diye diisiinerek ordusun haberini
almak icin kurtu yiicelten Salur Kazanla goriiyoruz.

Karangu aksam olanda giini togan Kar1 le yagmur yaganda er gibi turan
Kara kos atlar gordiiginde kisnesdiiren Kizil deve gordiiginde buzlagduran
Agca koyun gordiiginde kuyruk carpup kamg¢ilayan Arkasini urup berk agliin arin séken
Karma 6ge¢ semiizin alup tutan kanli kuyruk iiziip ¢ap ¢ap yudan

Avazi kaba kopeklere gavga salan (Cakmakluca cobanlar1 diin ile yliglirden

Salur Kazan kurttan sonra kdpegin gonliinii oksayarak ordusunun yerini sormak i¢in onu over.
Karanku aksam olanda vaf vaf iiren Ac1 ayran tokilende cap cap icen

Gice gelen hirsuzlar1 korkudan Korkuduban samatasi-y-ile lirkiiden

Hikayelerde oviilen doga varliklarindan biri de agactir. Salur Kazan’in oglu Uruz’un kendisini
asacaklar1 agagla sOylesisi zamani agaci sOyle yiiceltir

Mekke ile Medinenin kapusit aga¢ Musa kelimiin asast agag

Biiyiik biiyiik sularun képriisii aga¢ Kara kara denizlerin gimisi agag

Sah-1 merdan Aliniin Diildiil’iniin eyeri aga¢  Ziilfikar 'un kini-y-ile kabzast agag
Sah Hasan-ile Hiiseyn iin bisigi aga¢ Eger erdiir eger avratdur korhisi agag
Basun ala bakar olsam bassuz aga¢ Dibiin ala bakar olsam dibsiiz agag

Dede Korkut’ta konur atlar, sahbaz atlar, alaca at, boz aygir, kizil develer gibi ifadelerle 6viilen
binek hayvanlar1 i¢inde at son derece degerlidir. Kahramanin dostu, dar giinlin dayag: yoldasidir.
Esarette kafirin yilkisi i¢ine giren Bams1 Beyrek’i goriip tantyarak iki ayagi tizerine durarak kigsneyen
Boz aygir1 Beyrek soyle dver.

Ac¢uk acuk meydana benzer seniin alingugun

Iki seb ciraga benzer seniin gozsiigeziin

Ibrigime benzer seniin yiliciigiin

Iki kosa kardasa benzer seniin kulacugun

Eri muradna yetiiriir seniin arhacugun

At dimezem sana kartas direm kartagumdan yig

Basuma is geldi yoldag direm yoldasumdan yig (Ergin 1995, 136)
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Bamsi1 Beyrek tutsakliktan doniip geldiginde yayt ile de soylesir ve yayinit over
Tul tulara girdiigiim tularart

Duharluyr kodugum yagi yurdi

Eliimde kil kisliim aygir mali

Aygwr veriip aldigum ag tozli yaylum

Buga viriip aldugum bogma kirigiim

...... (Ergin 1995, 136)

SONUC

Dede Korkut Hikayeleri’nde 6vgii gelenegini inceledigimiz bu ¢alismada kaganlarin, beylerin
gordiikleri islerle (milleti birlik etme, var etme, doyurma, giydirme, kondurma) vasfedildigi,
ovgiilerin kaynagmin Tiirklerin giinliik yasantilari, gecmisteki olaylar ve hayat tecriibeleri oldugu
anlagilmaktadir. Hem Orhun Abidelerinde hem de sonraki Uygur donemi siirlerinde, hem de Dede
Korkut Hikayeleri’nde “a¢ halki doyuran, ¢iplak halki donatan, giindiiz oturmayan, gece uyumayan,
milleti yok olmaktan kurtaran, en degerli hazinesini, servetini halkiyla paylasan, ona var olabilmenin
stratejisini anlatarak gelecek bekast icin yol gosterip, kilavuz olarak bunu tasa vurdurtan, fetihler
yapan, topragini, elini kollayan koruyan, hatta yedi basli ejderha gibi mitolojik unsurlar: yenerek
hiiner gosteren ve bununla oviinmeyecek kadar al¢akgoniillii” kaganlar, beyler oviilmektedir. Dede
Korkut Hikayeleri’'ndeki évgiiye Orhun Abideleri’nden farkli olarak Islami unsurlarm girdigi, yiizii
gorklii Muhammed Nebi ugruna savaslar verildigi, kiliselerin alinarak camiler yapildigi, ezanlar
okutuldugu ve bunun bir 6viing kaynagi olarak anlatildig1 goriilmektedir.

Tiirk 6vgii geleneginde dikkat ¢eken hususlardan birisinin de kagan ve hiikiimdarlarin kuta
sahip olmalar1 inancinin devam etmesi ve bunun &vgii olarak eserlerde yer almasidir. islamiyet
sonras! edebi gelenegimizde de hiikiimdarlara duyulan sevgi ve sayginin temelinde Islamiyet 6ncesi
donemdeki “hakanlarin kutla donatilmig oldugu” inancinin dnemli rolu oldugunu diisiinmekteyiz.

Ovgii Dede Korkut Hikayeleri'nde haberlesmek, miikafatlandirmak, birisini veya bir seyi
takdir ve takdim etmek i¢in sahip oldugu meziyetlerin nazim veya tahkiye yoluyla anlatilmasidir.
Dede Korkut Hikayelerinde 6vgii sadece insanlar1 degil, ayn1 zamanda dogadaki varliklari, dagi,
topragi, suyu, agaci ve hayvanlari, kuslar1 da kapsamakta ve bu varliklar1 kutsamaktadir. Dede Korkut
Hikayeleri’nde kahramanlarin yigitligi oviilirken onlarin silahlari, atlar1 da kendileriyle birlikte
oviilir. Dede Korkut Hikayeleri’nde 6vgii bir anlamda 6zendirme, heveslendirme, ayni zamanda
diismana meydan okuma aracidir.

Arastirma Dede Korkut Hikayeleri’ndeki ovgiilerin hi¢ birisinin abartili, ger¢ek disi unsur
icermedigini gostermektedir. Yapilan Ovgiiler i¢cinde bilinen 12 hikaye ve bir mukaddimede
anlatilmayan bazi unsurlar olmakla birlikte, Dede Korkut Hikayelerinin bilinen Oguzname’nin
bir hissesi oldugu ve en son bulunan Salur Kazan’in 7 bagsli ejderhay1 yenmesi boyu, Dede Korkut
Hikayelerinin dolayisiyla Oguzname’nin daha bulunmayan hikayelerinin varligina ve bir giin mutlaka
bulunarak tamamlanacagina olan inancimiz1 da artirmis oldu.
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TURK HALK DESTANLARINDAKI OLAGANUSTU DOGUM MOTIFi VE
“DEDE KORKUT” KITABI

Doc¢.Dr. Askar TURGANBAY*

Tiirk halklart destanlarinda kahramanin olaganiistii dogum motifi birkag geleneksel motifieri
icermektedir. Nesir tarzinda olagantistii dogum motifinin sadece bir tiirii varsa, destanda bu motifler
tamamen kahramanin dogum Ozellikleriyle ilgilidir. Bazi halkbilimciler destan kahramaninin
olagantistii dogumu siijesini dort motife ayirmaktadirlar. Onlar:

a. Totem — babanin oglu
b. Ervahlarin yardimiyla
c. Miisliiman evliyalarin yardimiyla

d. Cocugun rastgele zamanda diinyaya gelisi (Babasi evde yokken diinyaya gelme) seklinde dort
motife ayirmistir (4.240), (5,279-280).

Tiirk halklarinda destan kahramanlarinin olagantistii dogum motifierindeki en eski 6zelliklerden
biri soyunun kurt, aslan, yilan, pars gibi totem-babadan ¢ikmasidir. Orta Asya Tiirklerinde destan
kahramanlarinin annesi totem olan hayvan veya kuslarin etine agerer(7,82). Bununla beraber 6lmiis
annenin koriinde(mezarinda) diinyaya gelme motifi (Kéroglu destani): Elmaya aserme motifi (Manas
destani) gibi diinya halklarinin folklorunda sikg¢a karsilastigimiz motifler karsimiza ¢iksa dahi bu tiir
motifler Tiirk halklarinda pek yaygin degildir.

Tiirk halklar1 destanlarinda sik¢a karsilastigimiz olaganiistii dogum motifi anne babalarin ya da
evliyalarin ruhu yardimiyla veya riiyada herhangi igaret gorme araciligiyla diinyaya gelis seklidir. Bu
motif6zellikle saman ve Miisliiman kiiltlerin halkbilimine girdigi donemlerde gelismistir. Kahramanlik
destanlarinda ¢ogunlukla ¢ocuksuzluktan yakinanlar zengin veya tayfa lideri olan insanlardir. Onlar,
zenginliklerini miras birakacak kimsesi olmadigindan veya yaslari ilerledik¢e ¢evresindeki insanlara
hiikiim edemeyecek dereceye geldiginden, ¢cocuksuzlugun zorluklariyla karsi karsiya kalir. Esiyle
Tanridan ve ¢esitli evliyalarin mezar1 baginda geceleyerek cocuk isterler. Orta Asya Tiirklerinin
kahramanlik destanlarinda karsimiza c¢ikan motif en ¢ok bu sekildedir. Destan kahramanlarinin
evliyalar yardimiyla diinyaya gelmesi Tiirk halklar1 halkbilimine ait 6zelliklerdendir.

“Dede Korkut Kitab1” veya “Oguzlarin kahramanlik destanlarindaki” insanlarin birbiriyle
iliskisi maddiyat1 ve soy Ozelliklerine dayanmaktadir. Destanlarda 6zellikle erkek ¢ocuklara 6nem
verilmigtir. Cocugu olmayan anne ve baba beddua edilmis birey olarak sayilmistir. Bu yiizden
cocuksuz insanlara yakin akrabalar1 ve ¢evresi tarafindan yeterli saygi gosterilmemistir (3,108).

Oguzlarin kahramanlik destanlarindaki olaganiistii dogum motifini destanin baskahramani
Korkut’un evliyalik ozellikleriyle ele almak gerekir. Korkut’un destandaki tipi asil 6zelliklerinden
epeyce uzaklasmistir. Bunu Korkut’un destandaki tipinden ve tarihi efsane — hikayelerdeki
ozelliklerinden anlamak miimkiindiir. Halk inancinda Korkut saman, kam olarak 6n plana ¢ikiyorsa,
destanda bu ozelligi fazla ele alinmamistir. Korkut destanin bazi olgularinda 6zellikle destan
kahramanin olaganiistii dogum motifinde karsimiza ¢ikar. Bu olgu siije gelismesinde 6nemli rol
almasa da bunlar1 destanin sonradan eklenmis boliimii olarak ele alamayiz. Aksine Korkut’un destan
kahramaninin olaganiistii dogumuna katkida bulunmasi saman 6zelliginin gostergesidir. Korkut
destanda sadece kahramanlara isim verme 6zelligiyle degil, verdigi dua ve giizel dilegiyle de dnemlidir.

*Kazakistan TURKSOY Temsilcisi
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“Dede Korkut kitabindaki” iki destan ¢ocuksuz anne babalarin, halkin duastyla ¢cocuk sahibi
oldugu olgulariyla baslar. “Bams: Beyrek ” biitlin beylerin tanridan ¢ocuk isteme dilegi ve duasi iizerine
dogmustur. “Bogag¢” ise dua eden kimsenin duasiyla diinyaya gelir. Destan anlaticilar evliyalardan
birini bu olguya dahil etmistir. Burada evliyalarin isimlerini vermek ya da agiklamak 6nemli degildir.
Onemli olan ¢ocugun olaganiistii diinyaya gelisine katki saglamaktir.

Ormnegin bu olgu “Bamsi Beyrek” destanin Ozbek varyantinda su sekilde tasvir edilmistir.
Halk arasinda dolasan dervis, cocugu olmayan kardeslerin dileklerinin ger¢cege doniisecegini sdyler.
Sonradan dogum térenine katilir, bebeklere ad verir, bagkahramani onun agabeyinin yeni dogmus
kiziyla besik kertmesi yapar. Destan kahramanlarinin dogumuna neden olan Miisliiman evliyalarin
yerini ¢gogunlukla Korkut almaktadir.

“Bamsi Beyrek” destanindaki siijjenin gelismesine neden olan Anadolu Tiirklerinin “Beyrek”
masalindaki kahraman, bazen bir dervisin bazen de Korkut’un evliyalik 6zellikleriyle diinyaya
gelmistir. Korkut’un destan kahramanlarinin diinyaya gelisini etkilemesi onun arkaik mitolojideki
ata erkil tipiyle ilgilidir. Korkut hakkindaki efsane ve hikayeler yaziya aktarildigi donemde “ata”,
“dede” kavramlari, eski mitoloji anlamindan ¢ikarak giiniimiizdeki “baba”, “ata” anlaminda
kullanilmaktadir. Oyleyse ‘Korkut Ata’, ‘Dede Korkut’ tamlamalar1 eski mitolojik anlamdaki “baba ”,
“ata erkil” kavramlarinin kalintis1 olabilir (6,795).

Diigiinlerde ¢ocuk sahibi olmadiklar1 i¢in kovulma motifi “Dede Korkut Kitabi ’ndaki
destanlarin olgusunu olusturmaktadir. Oguzlarin kahramanlik destanlarinda “kubas” (¢cocugu
olmayan zavally) olarak adlandirilan anne baba evine gelir, halkini toplar, diiglin yapar, halkinin
duasini alir. Bunun iizerine karist hamile kalir. “Dede Korkut” destanlarindaki olaganiistii dogum
motifinde Miisliiman evliyalarin mezarin1 ziyaret etme ve onlara tapinma 6zellikleri yoktur. “Bamsi
Beyrek” hikayesinin Kongirat niishasinda ¢ocugu olmayan Bay Bori diigilin yapar, Oguz beylerinden
dua ister. Clinkii: “duanin sihirli giicii olduguna” sliiphe getirmemistir. O donemde beylerin verdigi
duanin gergeklestigine inanilmistir (1,168).

......

Anna-babanin ¢ocuksuz olmasi destanlardaki en ¢ok karsilastigimiz stijedir.

Yukarida soziinii ettigimiz minnet, beddua ve duanin giiciine inanmak ve Bayindir han1 “Kam-
Gan” seklinde adlandirmak eski Oguzlarin saman etkisi altinda oldugunu ispatlamaktadir (2, 134).

Bu durum, destanin temelinin Tiirk boylarinin altin besigi olan Orta Asya’da atildigin1 gosterir.
Bunu siijelerden fark etmek miimkiindiir. Destan girisinin ¢ocuksuz anne ve babalardan baglamasi,
Tiirk halklarin destan kiiltiirline aittir. Tiirk destanlarinda kahramanin dogumuyla ilgili siije, olaganiistii
dogum motiflerinin ¢esitli olgulariyla verilir. Destan kahramanin olaganiistii durumda diinyaya gelisi
destanin icerigini kuvvetlendirir.
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OZET

Kiiltiirlerde hayvan imgeleri, gercekeiligin otesinde kozmogonik ve mitik 6zellikleri ile
efsane, destan ve hikayelerin konular1 haline gelmislerdir. Tiirk kiiltiir dairesi igerisinde
onemli bir varlik olan ve en az incelenen “ejderha” imgesi ya da kavramina iki kere vurgu
yapmak, bu diisiinceyi daha da pekistirmek gereginden dogmustur. Ejderha denen varligin,
kadim Tiirk kiiltiir dairesinde ve diger kiiltiir cevrelerindeki kisilestirilmeleri (adlandiriimast),
bu bildiride iizerinde durulan noktalardandir.

Tiirk kiltiir cografyasinda ejderha/evren/yilan konulu hikayelerin ¢oklugu Tiirkler’de bir
“Ejderha Kiiltii "niin olabilecegini kuvvetlendirmektedir.

Ejderha meselesi pek ala birgok agidan ele alinabilecek bir konudur. Bir teolog ve dilbilimci
degilim, tarih¢i de degilim. Ancak betimlemelerin bir Tiirk disiincesi temelinde, bir
gostergeye doniistiigii gerceginden hareketle, bundan sonrasina bir 11k tutabilecegi inancini
tagimaktayim.

ANAHTAR KELiIMELER: Ejderha, Mitoloji, Tiirk Kiiltiirii, Destan, fkonograﬁ

ABSTRACT

In cultures, animal images have become the subjects of legends, epics and stories with
their cosmogonic and mythical features beyond realism. It was born from the necessity of
reinforcing this notion twice to emphasize the image or concept of der dragon en, which is
an important asset in the Turkish cultural department and which was examined at least. The
characterization of the dragon being in the ancient Turkish cultural circle and other cultural
circles is one of the points discussed in this paper.

The abundance of stories about dragons / universe / snakes in Turkish cultural geography
reinforces that there can be a Dragon Cult in Turks.

The dragon issue is a subject that can be addressed in many respects. I’m not a theologian
and linguist, nor am I a historian. However, on the basis of the fact that the descriptions have
become an indicator on the basis of a Turkish thought, I believe that it can shed light on the
future.

KEYWORDS: Dragon, Mythology, Turkish Culture, Epic, Iconography

Ejderha imgesi, Uzak Dogu iilkeleri (Cin, Hindistan ve diger sanat ¢evreleri) i¢in (Coruhlu;
1995, 43) ne kadar onemliyse, Orta Asya Tiirk kiiltiirii i¢in de bir o kadar 6nem arz etmektedir.
Fakat Tiirk kiiltiiriinde yer alan ejderha imgesi yeterince aragtirtlmamis ve taninmamigtir. Coruhlu,
Rudenko’nun, “at yetistiren kabilelerin sanatini, Cin sanatinda ejderin ilk goriiniigii meselesinin
coziilmesinde her zaman goz 6niine alinmast” gerektigini aktarmaktadir. Bunu, Rudenko’nun “Sibirya
ve Ordos bronzlarindaki serpentler ve kertenkele viicutlu kurtlarin Cin ejderi’nin proto-tipleri”
olabilecegi ciimlesiyle devam ettirir. Bu konularla ilgili tarihi metinlerin ¢ogu Cin kaynaklarindan
elde edilmekle birlikte, son zamanlarda Goktiirk ve Uygur metinleri de arastirmacilar tarafindan
calismalara ilave edilmektedir.

* Akdeniz Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Dr. Ogretim Uyesi (sagmehmet@gmail.com)
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Tiirk kiiltiir cografyasinda ejderha/evren/yilan konulu hikayelerin ¢oklugu Tiirkler’de bir
“Ejderha Kiiltii "niin olabilecegini kuvvetlendirmektedir. Zira, Tiirkler’de “Yer ve G6k” tasavvurunun
semboller ve anlamlar diinyasina kapilar agtig1 bilinmektedir. Yer ve Gok ikilisinin ve sonrasinda
“Yeralt1” diislincesinin ve “Aydinlik ve Karanlik” zithgmin, Cinlilerdeki “Yin Yang” diisiincesine bir
arkai-tip olusturabilecegi 6ngoriisiinii de bizlerde uyandirmaktadir.

Bildirimize konu olan “ejderha” adimmin Tirkiye Tiirk¢esindeki bir adi da “Evren”dir
(Beydili,2005,192). Emel Esin, eski metinlerde gecen “Biike” ve “Evren” kelimelerinin ve
ikonografisinin zenginliginden bahsetmektedir ve bu her iki kelimenin de milli 6zellikler tagidigini
ve bu ozelliklerin, efsanevi evren seklinin de Tiirk cografyalarinda ¢ok eskidendir bilindigine (Esin,
1970,161) delalet oldugunu, ifade etmektedir. Eski metinlerin isaret ettigi devir VI. yiizyila kadar
inmektedir.

Emel Esin, “Selcuklu Sanati Evren Tasvirinin Tiirk Ikonografisinde Mense’leri” isimli
makalesinde “Luu” ve “Nek’ adlandirmalar1 hakkinda su bilgileri vermektedir:

“Hsiung-nu’lar, Gok-Tiirkler, Bati Tiirkleri ve Oguzlar’da ve Arab kaynaklarinin
bahsettikleri evren ibadetleri ve evren’in yer aldigi kosmik oyunlar, Cin’de ve Budhist Orta
Asya’da iyi bilinen ayinlere yakin géziikmektedir. Tiirkler’de “luu” (¢ince lung’dan) veya
“nek” (Khotan'in kadim dilinden), Kasgari’nin dedigi gibi, su ve bolluk timsalidir. Hem su
kaynaklarini, hem de yagmur bulutlarini temsil eder. Astrolojik karakteri de vardir.

Cin’de oldugu gibi, Tiirkler’de “Juu” muhtelif sekillerde tasvir edilir. Bu sekiller, yilan ile
timsaha yakin cinsden bir hayvanin tiirlii hayvanlarla birlesmesinden viicuda gelmis tasavvur
edilir. Boylece “/uu’ muhtelif ecdadinin vasiflarina haizdir. Giizel mevsimde, cedlerinden
biri olan kus gibi, gdkde ucar. Sonbahardan sonra ise, timsah ve su yilan1 gibi sulara ve yer
altina saklanir” (Esin. 1969, 162).

Emel Esin, Tiirk Sanati’nda “/uu” imgesinin yaninda goziiken tezyinlerden de bahsetmektedir.
O’na gore bu tezyini sekiller “kizil renkte, bir top” seklindedir. Esin, kizil renkli bu top seklinin,
Uygurlarin  “korkle moncuk” dedigi (parlak boncuk) anlamina gelen “Cintemdniyi” de temsil
ettigini ve “Osmanli metinlerinde, hiikiimdarlik alameti olan kizil elma ile karistirildigi’n1 da ileri
(Esin; 1969, 162) stirmektedir.

Beydili (2005,191), Tirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozligii'nde “Ejderha” maddesinde, Tiirk
dillilerinde, ejderha kelimesinin hem ayni anlamiyla hem de koétii ruh anlamiyla farkli sdylemlerde
rastlandigini yazar. Tirkmence’de “Ajder-Ajdarha”, Kirgizca’da “Ajidar”, Nogayca’da “Azdaa”,
Tatarca’da Ajdaha” ve “Az’da’aki”seklinde ifade bigimleri oldugunu Beydili (2005, 191)
belirtmektedir.

Ejderha konusunun mitolojik diigiincelerde yasatildigi, Tiirk halklar1 tarafindan farkli hikayeler
icerisinde bu etkilerinin yasatildig1 Beydili’nin aktarimlarindan da anlasilmaktadir.

“Ejderha, hamile kadinlarmn icine girerek, dogacak c¢ocugu dldiiriiv. O, bu mitolojik
goriislerin izini yasatan hikdayelerde “Simurg un yavrularini yer. Farkli Tiirk halklarinin
inanislarinda, “Ejderhanmin yasadig1 yer de birbirinden farkli gosterilir. Ozbek, Tiirkmen ve
Kazak mitolojik-halk bilimi metinlerinde onun yeraltindaki magarada yasadig1 ve oradaki
hazineyi korudugu yaziyor. Azerbaycan ve diger Tiirk halklarinin goriislerine gore ise o,
suda yasar. Bat1 Sibirya Tiirklerinde, “Ejderha’min ormanda yasadigina inanilir. Baskurt
demonolojisinde, son derece biiyiik ve kocaman bir yilan gibi betimlenen bu varlik, biiyiik
derelerde ve géllerde yasar Insanlari ve hayvanlar: yutarak yerdi. Baskurtlarda son
zamanlara kadar yasayan goriislerden birine gére de “Ejderha’min yasadigi goliin ad,
“dipsiz, doymak bilmeyen” anlamina gelir. Bu anlamsal bakimdan, Altaylarin inanisinda
seytani demon “Erlik” saltanatina yakin bir yerde akan ve adi “Doyamadim” anlamina
gelen “Toybadim” irmagin hatirlatiyor” (Beydili; 2005: s. 192).
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Yeni bulunan, Dede Korkut’un, “Salur Kazamn Ejderhayi Oldiirmesi” Tiirkmen Sahra
Niishasti’nda da, “Karanlik Dag in eteginde, yedi yer evreni ve mesale gibi yanan, yedi goézii olan bir
ejderha” betimlemesi vardir. Bu ejderha, kuyrugunu savurdugunda daglar1 sarsan, atesler piiskiirten,
yerleri yakan, bir nefes ¢ektiginde her seyi yutan efsanevi bir yaratiktir (Ekici, 2019: 5.201).

Ejderha imgesi Anadolu insaninin inaniglarinda da goriilmektedir. “Dogdugu zaman aniden
biiyiimesi”’, agzindan ates plskiirtmesi ve etrafinda olan her seyi yakmast” (Beydili, 2005,192) bu
inanislardandir.

Beydili (2005:5s.192), bir Altay destaninda, Kaan-Sulutay’in “tastan yastiga bas koyup,
agzindan alevler piiskiirten, sekiz bash Ejderha’nin otuz gégsiinden siit emdigi ’ni yazmaktadir. Ve
bunu “mitolojik ulu ana” motifinin “biitiinliigii” icerisinde degerlendirir.

Goriinen ve anlasilan odur ki; Tiirk halk hikayeleri’nin en karakteristik 6zelligi, kozmogonik ve
mitolojik yOnlerinin kesintisiz bir bigimde biiyiisel imgeleri yasatiyor olmasidir. Ejderha imgeli Tiirk
hikayelerinin, Tiirkler’in “Gok, Yer ve Yeralt:” taksonemetrisi’nde zengin bir igerige sahip oldugu,
kusku gotlirmez bir gergektir.

Ejderha imgesinin Tiirk kiiltiiriindeki yapilanmasini Kozmogonik taksometrilere bagl kiiltler
baglaminda asagidaki gibi siniflamak miimkiindiir:

A) Gok Kiiltii Inanglar1 Dairesinde Ejderha
B) Yer-Su Kiiltii inanglar1 Dairesinde Ejderha
C) Agac Kiiltii Inanclar1 Dairesinde Ejderha
D) Yeralt1 Kiiltii inanglar1 Dairesinde Ejderha

Gok kiiltii baglig1 altinda Ejderha imgesi, koruyucu ve yiice bir varlik olarak anlatilirken, onun
“ulu ana” olarak imgelendigi de goriilmektedir. Esin, Uygur edebiyatinda, “bulutun “kok luu” nun
bir sekli oldugunu” ve “gok giiriiltiisiiniin de onun kiikremesi sanildigini” aktarir ( Esin, 1969: s.
163).

Cin ve Hint sdylencelerinin benzeri bir yaklasimi Uygur metinlerinde de gegmektedir. Uygur
“Luu Khanlari”nmin “miicevherli altin veya giimiisten “yip”(ip)lerle siislii oldugu ve Luu’nun
kizlarmmin bu ipleri egirdigi "nden bahsedilmektedir (Esin, 1969, 162-163).

Coruhlu (7995,44),ejderhaimgesinin Tiirkler’indort yon diisiincesiile deiliskilendirilebilecegini
sOylemektedir. Ona gore ejderha, “gék ve yer-su kiiltleri "nin Tiirk diislincesindeki varligiyla ejderha,
astroloji ile alakali farkli anlamlar1 da barindirmaktadir. Zitlik prensibine gore “Ying ve Yang”
sembolizmi yani karanlik yer ile parlak gok’iin sembolizminin Tiirklerdeki temel unsurlar” oldugunu
ifade eden Coruhlu, bu sembolizmin Tiirk kiiltiir ve sanatinda genis uygulama alanlar1 buldugunu ve
bu tasavvurlarin birbirlerinin zitt1 gibi goriinse de aslinda birbirlerini tamamladigini ifade etmektedir.

Emel Esin (1969,163), aga¢ imgesinin ¢ogu kere “/uu” ile beraber oldugunu, “/uu nun diinya
agacina sarili oldugunu ve “luu ’nun seklinin, Cin efsanelerinde de anlatildig1 haliyle aga¢ dallarina
doniistiiglinii aktarmaktadir. Yine “Lotus ve niliifer” ¢igeklerinin “evren giilii”” denilen, Hint yabani
nergislerinin de “/uu” imgesinin yaninda yer aldig1 yazilmaktadar.

“Luu ’nun astroloji ile baglantisini, on iki hayvanl Tiirk takvimi tizerinden kuran Esin, Cin ve
Uygur kozmolojisindeki dort yoniin ve unsurlarinin hayvan sekillerindeki timsallerini aktarir. O’na
gore; dogu yoniiniin ve agacin timsali, “Kék Luu ’dur. Bahari, mavi ve yesili sembolize etmektedir.
Kuzeyin timsali de “kigin, ayin, gecenin, kara renginin ve yer sularinin” sembolii “Kara Yilan ’dir.

81



Mehmet SAG *

Esin, “Biike” kavramini agiklarken kavramin Orkun yazitlarinda “alplik” anlamina geldigini
soylemektedir. Yine, biike sekillerinin Tiirk sanatinda; boynuz iizerine oyuldugunu, kili¢ ve kirbag
kabzas1 olarak yapildigini, kin olarak goriildiiglinii ve boru seklinde tasarlandigini, Emel Esin
(1969, 168)’den 6grenmekteyiz. Bu siisleme geleneginin Selguklu Sanati’nda da tekerriir ettigi ifade
edilmektedir.

Tiirk sanatinda bulunan farkli bir evren grubunun da “yilan ya da balik viicutlu bars, arslan
ve kaplan cinsinden hayvanlarin basi ve viicutlarindan olustugu” ve bu 6rneklerin Uygur donemi
stislemelerinde goriildiigiinii Emel Esin (71969, 169) sdylemektedir.

Ejderha/Luu/Nek/Biike/Y1lan gibi farkli adlandirmalarla Tiirk cografyasinda binlerce yildir
anlatila gelen bu efsanevi varligin ikonografik ornekleri, bir siisleme ve dokuma motifi olarak
(Azerbaycan Terekeme Tiirkmen halilari’'nda Ejder motifi) aragtirmacilar tarafindan giin yiiziine
cikarilmigtir. Gerek mitolojik-kozmogonik yoniiyle gerekse inang¢ eksenli haliyle ejder imgesinin,
bir zithk ilkesi dahilinde zamana ve duruma gore Tiirkler tarafindan benimsenip kullanildig:
anlasilmaktadir. Gerek destanlarda gerek hikayelerde Tiirkler’in kozmogoni tasavvurlarinin yer-su ve
yer alt1 kiiltii cergevesinde karakterler olusturdugu agiktir. It barak, Tepegdz ve Ejderha imgelerinin
arka planinda yatan mistik yapilanma, bir kahramanin mutlaka alt etmesi gereken ezeli ve ebedi
diismaninin hem hatirlanmasi hem de yenilgisinin yaratacagi coskuyla gelecek nesilleri ayakta tutacak
bir mesaj1 tasimasi olarak degerlendirilebilir. Bu denli gii¢lii ve zorlu diismani alt eden kahramanin,
bir milletin milli ve ahlaki niteliklerini blinyesinde barindirmasi Tiirk kiiltiir ve sanat1 agisindan da
mutlaka degerlendirilmesi gereken bir durumdur.

Ejderha imgesinin glinlimiiz tasarim ve edebiyat diinyast agisindan anlam degeri oldukca
biiyiiktiir. Giiciin, kudretin, erginligin, hakimiyetin ve tim heybetiyle ve korkutuculuguyla yer altinin
da semboliidiir.
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GIRIS
Bir milletin zaman igerisinde meydana getirdigi kiiltiirel birikimi ve medeniyeti kalict hale
getiren eserlerin basinda edebi eserler gelmektedir. Bu baglamda Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin en
temel triinlerinden birisi olan Dede Korkut Kitab1 sadece Tiirklerin degil; diinyanin ortak kiiltiirel
mirasinin da en 6nemli eserlerinden birisidir. Bundan dolayidir ki Dede Korkut Gelenegi 2019 yilinda
UNESCO Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne kabul edilerek tescillenmistir.

Tiirklerin diinya kiiltiir mirasina hediye ettigi bu 6nemli eserin giiniimiize kadar biri Vatikan
digeri Dresden olmak {izere iki niishasi oldugu bilinmekte idi. Eserin Dresden niishasini Dresden
Kral Kiitiiphanesi’nden ilk defa bulan H. O. Fleischer; bilim diinyasina duyuran ise H. F. von
Diez’dir (1811-1815). Vatikan niishasini ilk tanitan ise Ettore Rossi’dir (1950) (Ergin, 2011: 56-57).
[lim alemine kazandirildig: tarihten giiniimiize kadar, bu iki niisha {izerinde hem yurtiginde hem de
yurtdisinda pek ¢ok yerli ve yabanci aragtirmaci tarafindan yiizlerce yayin yapilmistir. Dede Korkut™u
dil, kiiltiir, edebiyat, tarih, sosyoloji, psikoloji gibi pek ¢ok acidan ele alan makale, bildiri, tez, kitap
formatinda hazirlanan bu calismalar artik bibliyografya kitaplari olusturacak kadar genislemistir. Bu
konuda Salahaddin Bekki tarafindan hazirlanan ve giincellenmeye devam eden “Dedem Korkut Kitabi
Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme” (2015) adli ¢alisma 6nemli bir eserdir. Vatikan niishasindan
¢ok Dresden niishasinda yer alan metinler {izerine yogunlasan ¢alismalardan Orhan Saik Gokyay
tarafindan hazirlanan “Dedem Korkudun Kitabt” (1973), Muharrem Ergin tarafindan hazirlanan
“Dede Korkut Kitabr I-11” (2011), Saim Sakaoglu tarafindan hazirlanan “Dede Korkut Kitabi I-11"
(1998), H. Achmed Schmiede tarafindan hazirlanan “Kitab-1 Dedem Korkut Destanlarinin Dresden
Niishasi1” (2000), Mertol Tulum ve Mehmet Mahur Tulum tarafindan hazirlanan “Oguznameler
Oguz Beylerinin Hikdyeleri” (2016), Bekir Sami Ozsoy tarafindan hazirlanan “Dede Korkut Kitabr”
(2018), Mustafa S. Kagcalin tarafindan hazirlanan “Oguzlarin Diliyle Dedem Korkudun Kitabt”
(2017), Sadettin Ozgelik tarafindan hazirlanan Dede Korkut —Dresden Niishasi- I-11 (2016), Giirol
Pehlivan tarafindan hazirlanan “Dede Korkut Kitabi’nda Yapi, Ideoloji ve Yaratim Dresden ve
Vatikan Niishalarinin Mukayeseli Bir Incelemesi” (2015) ilk akla gelen ge¢misten giiniimiize Dede
Korkut arastirmacilari tarafindan kullanilagelen giincel kaynaklar arasinda sayilabilir. Bu kaynaklarin
disinda bir¢ok tez, makale, bildiri tiiriinde yayin da mevcuttur.

2019 yilina kadar arastirmacilar tarafindan Dede Korkut’un Tiirk diinyasinin c¢esitli
cografyalarinda bagka niishalarinin da bulunabilecegi zikredilmekle birlikte heniiz bdyle bir
eser ortaya ¢ikmamisty; ta ki 2019 yilinda Bayburt’ta yapilan Diinya Kiiltiir Miras1 Dede Korkut
Uluslararas1 Sempozyumu (25-27 Nisan 2019)’na kadar. Bu sempozyumda Prof. Dr. Metin Ekici
sundugu “Salur Kazan'in Yedi Bash Ejderhay: Oldiirmesi” baslikl bildirisi ile hem Dede Korkut’un
Tiirkistan/Tiirkmen Sahra niishasinin hem de 13. Dede Korkut boyunun bulundugunu bilim alemi
ile paylasti. Daha sonra Ekici, bu boyu Milli Folklor Dergisi’nin 122. Sayisinda yayinlanan “/3.
Dede Korkut Destani: ““Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi” Boyunu Beyan Eder Hanim
Hey” (Ekici, 2019: 5-13) baslikli makalesinde tam metin olarak yayinladi. 3. Niishanin tamamini ise
ayn1 yilin Haziran ayinda “Dede Korkut Kitab: Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi1 Soylamalar ve 13.
Boy Salur Kazan'in Yedi Basl Ejderhay: Oldiirmesi” (2019) ad1 ile kitap olarak yayinladi. Ayn1 ay

* Dr. Ogr. Uyesi. Bayburt Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
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icerisinde 3. Niisha Yusuf Azmun tarafindan “Dede Korkut 'un Ugiincii El Yazmasi Soylamalar ve Iki
Yeni Boy Ile Tiirkmen Sahra Niishas1” (2019) ad1 ile yayimlandi. Ayni niishanin baska bir yayin1 da
“Dede Korkut Destani 'nin Giinbet Yazmas:: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim” (2019) bashgiyla
Modern Tiirkliik Aragtirmalart Dergisi’nin Haziran sayisinda makale formatinda yayinlandi. Boylece
3. Nushanin 3 farkli yayini okuyucular ve bilim alemi ile bulusmus oldu.

Bu ¢alismada Metin Ekici tarafindan hazirlanan niisha esas alinarak Dede Korkut’un 3. niishast
olan Tiirkmen Sahra niishasinda yer alan hayvanlar, Dresden niishasi ile karsilagtirilarak ve Tiirk
mitolojisindeki kokenlerine de bakilarak bir degerlendirmeye tabi tutulmaya caligilacaktir.

Tiirkmen Sahra niishas1 genel olarak bakildiginda 23 soylama ve 1 boydan (Salur Kazan in Yedi
Bash Ejderhayr Oldiirdiigii Boy) olusmaktadir. Niisha genel olarak diger niishalarda da gordiigiimiiz
Dede Korkut anlatilarina has ozellikleri tasimakla birlikte bazi farkliliklar da gostermektedir.
Niishaya icerik agisindan bakildig1 zaman; Tiirkmen Sahra niishasinda diger niishalara gére Islami
unsurlarin daha agir bastigi, bu baglamda Allah’in, Peygamberimizin ve Hz. Ali’nin adlarinin daha
cok zikredildigi, soylamalarda tasvir edilen Oguz yasantisinda tarim ve hayvanciliga dayali yerlesik
bir hayatin izlerinin daha ¢ok gériildiigii, bu dogrultuda Islamiyet 6ncesi donemi anlatan bozkir hayat
tarzina (destani donem de denilebilir) dair izlerin diger nilishalara gore daha silik bir sekilde yer aldig1
ilk bakista goriilebilmektedir. Tiim bu 6zelliklerine bakarak elimizdeki niishanin diger niishalara
gore gilinlimiize daha yakin bir donemdeki Oguz Tiirklerinin hayatin1 ve miicadelelerini anlattig1
diistintilebilir.

Bulgular
1. Tiirkmen Sahra Niishasinda Yer Alan Hayvanlar

Bu boliimde yer alan hayvanlarla ilgili tespitler Metin Ekici tarafindan hazirlanan “Dede Korkut
Kitabi Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishast 13. Boy Salur Kazan in Yedi Basli Ejderhay: Oldiirmesi”
(2019) adl1 eserden alinmustir.

1.1. Ugarlar
Dogan/Akdogan/Bozdogan

Yas yaprakl agacin ucuna dogan konar (s. 160)
Akdogan sahi gokyiiziinden yeryiiziine golge salsa (s. 161)

Akdoganin yavuzu, kanadinin ug telegi yetismeden
Ala bulut altinda gizlenir (s. 171)

Cevik bozdogan erdemidir;

Fare, bildircin yakalayp avini yukar: ¢ekmek (s. 181)

Saksagan

Kanadi ala saksagana kendisini paylatir mi, paylatmak yok (s. 161)
Lacm

Asil Selcuk Bey oglunun yumrugunda lagin ¢irpinir (s. 160)

Alaca lagin yavuzu, kaz pargalar (s. 171)

Alca lagin erdemidir,
Gokyiiziinden vura vura yeryiiziine turna indirmek (s. 181)
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Kaz

Golde yiizen tombul kazin

Giinti dogar, giinii dogar
Kagildassa, uguldagssa kiiciik ordek,
Tombul kaz golden ugsa (s. 168)

Ordek

Golde yiizen tombul kazin

Giinti dogar, giinii dogar
Kagildassa, uguldagsa kiiciik ordek,
Tombul kaz gélden ugsa (s. 168)

Kaz ile ordegi sakiyarak alsa
Gok tepenin zirvesine basip konsa,
Gagasinin ucunda tiiylerini dagitsa (s. 168)

Sahin
Avini almig sahin yavrusunun,

Giinti dogar, giinii dogar (s. 168)

Ag sahinin yavuzu, davullar ¢alininca,
Yassi goller kiyisindan suna kapar (s. 171)

Ac sahin erdemidir,
Kuru kamishk ortasindan, yassi géliin kiyisindan
Yere dalip suna kapmak (s. 181)

Cay kusu

Akdoganin yavuzu... ...
Bir béliik ¢ay kusuna tufan salar, birini kaptigi gibi
Goktepenin iistiine u¢arak konar s. (171)

Suna

Ag sahinin yavuzu, davullar ¢alininca,
Yassi goller kiyisindan suna kapar (s. 171)

Bildircin

Cevik atmaca yavuzu; fare, bildircin yakalar, avini arttirir (s. 171)
Atmaca

Cevik atmaca yavuzu; fare, bildircin yakalar, avini arttirir (s. 171)
Akbaba

Boz akbaba erdemidir;
Col yerlerde ceylan almatk,
Akarsular tistiinde balik¢il basmak (s. 181)

Utlegi
Boz iitlegi yavuzu, biiyiik ¢aylar kiyisindan balik¢il yakalar
Diizliik yerde ceylan yikar (s. 171)
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2. Yiiriirler
2.1. Evecil Yiirtirler
Koyun-Kog-Kuzu-Toklu/ Teke-Oveg

Koyunlarin etrafinda kurt ulur (s. 160)
Koyunlar melesirse goniil cosar (s. 160)
Korpe kuzu dogurur, besler, biiyiitiir (s. 160)

Aksam aydinligi demeden, geceleyin dolagan
Pusu kurup gezen, kayis dilli kurt enigi
Gece yarisi, duvarlart saglam koyun agilinin kapisini agsa (s. 162)

Koyun stiriisii erdemidir;
Yaza karst meleserek yavru vermek
Kuzusunu besleyerek biiyiitmek (s. 182)

Toklusu ¢ok kara koyun,
Toy ile sélende oliir (s. 185)
Yiiksek yerde kir teke ile kizil geyigi pusuda tutsa (161)

Yani karl, elvan otlu, gék siimbiillii giizel daglar
Ctkap cikap agr iller, al otaglar o daglarda yaylamasa
Ormaninda kiiheylan atlar, orada yayilip otlamasa
Swrtlarinda kizil geyik, kir teke sigramasa (s. 164)

Kayrs dilli kurt enigi

Alacalr oveglerin semizini yakalayp tutsa (s. 162)

Kizil geyik, kair tekeyi pusuda al,

Gok pencesinin i¢ini et doldurur (s. 169)

Alacalr ovecin semizini saldirip tutar (s. 169)

(Ala kaplan yavuzu) yiiksek yerde kir teke ile kizil geyigi pusuda yakalar (s. 172)

Deve
Develer ¢ekilip yola koyulsa yollari biiker (s. 160)
Iri deveye kendini ezdirtir mi, erdirmek yok (s. 161)

Deve siiriisii erdemidir
Yola ¢ikip yol daraltmak (s. 181)

Tabani yass: ¢ift horgiiclii deve,

Kervanda 6liir (s. 185)

Okiiz

Esiginde cift okiize ilgisiz bakan,

Sonra kitlik olunca, sehirler kiyisinda ekmek, ekmek diye dilenmez mi? (s. 179)
At-Aygir-Yilki
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Atlar stiriiyle kosarsa ortalik tozla dolar,duman ¢oker (s. 160)
Saga sola at kostursan diismana yiigriik yeter (s. 160)

At yaklastirsa da diismani ¢elikten kili¢ keser (s. 160)

Ag aslan, yilkilara saldirip at kovalasa, aygir tutsa (s. 162)

Yani karli, elvan otlu, gék siimbiillii giizel daglar
Ctkap cikap agr iller, al otaglar o daglarda yaylamasa
Ormaninda kiiheylan atlar, orada yayilip otlamasa (s. 164)

Ala budakh siircidalar (mizraklar) er boynuzu,
Giinii gelse, lazim olsa

Hasmina ilisip, biikiip

At sirtindan yeryiiziine diigiirmese

Neye yarar, neye yarar (s. 166)
Arpa verip bakilan kiiheylan atlar er kanadi,
Giinii gelse lazim olsa

Neye yarar, neye yarar (s. 167)
Arpa verip bakilan kitheylan atlar
Neye yarar, neye yarar (s. 167)

Ag aslan yavrusu giir ormanli gol kiyisinda yuva yapar
Kwrak yilkilara yaklasip tuzak kurar, siiriiyii boler aygiwr tutar (s. 169)

Gogsii giizel kara dagdan doludizgin atlar kossa

Yiik atlart yorulup, yolda kalsa o anda,

Nice atin iginde; kisa belli, dar sirtli, yuvarlak sagrili, soyu belli,
Kolanlar: simsiki kiiheylan atlarin 6yle giinde

Giinii dogar, giinii dogar s. (170)

(A¢ aslan yavuzu) yilkilara tuzak kurar, atlari boler, aygir tutar (s. 172)

Hir¢in atlar yavuzuna damga vursa,
Kavga giinii yoldan c¢ikar, ¢ifte atar, yerer vurur, kagip gider (s. 173)

Biitiin atlar ak alaca meydanda kostugunda,

O meydanda siki belli, dar arkali, elma gozlii,

Giizel nisanl, semen kakiillii, boynu tasmali

Tepesinde dik kulakli, yuvarlak sagrili, genis gogiislii,

Geniy kal¢ali, asigr uzun, soy tirnag dik duran kiiheylan vardir;
Yaklasinca kisneyerek one ¢ikar, éncii olur,

Er elinde terleyip kopiik sacar, nali kizar, gozleri firlar, daga bakar,
Sahibini ozledigi yerlere ulastirr, o meydandan ¢ikarw, komaz (s. 174)

(Salur 'un) Konur At’t per¢emli (s. 175)
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Saldirinca segirtmeye, doniince geri kagmaya,
Mert yigidin altinda savas giinii kiiheylan gerek (s. 183)

Astk kemigi yumru kiiheylan atlar,

Dortnala kosturuldugu giin,

Dortnala kosarken oliir (s. 185)

Ag¢ aslan, yilkilara saldirip at kovalasa, aygir tutsa (s. 169)

Ag aslan yavrusu giir ormanli gol kiyisinda yuva yapar
Kwrak yilkilara yaklasip tuzak kurar, siiriiyii boler aygiwr tutar (s. 169)
(A¢ aslan yavuzu) yilkilara tuzak kurar, atlari boler, aygir tutar (s. 172)

Kopek-It

Kara képek it ogluna, kurt enigi kendisini dalatir mi, dalatmak yok (s. 162)
Kara képek it oglunu kavgaya ceker (s. 169)

It oglunun yal hazirlanip

Yagli ekmek kivamina geldiginde

Dolambagl yerlere getirip, avini yere yikip alsa,

Capraz kosan alvar tazi it oglunun orada

Giinii dogar, giinii dogar (s. 170)

(Kurt enigi yavuzu) Kara képek it ogluna dalaswr (s. 172)

2.2. Yabani Yirurler
Kaplan

Al kayanmin yalgiminda kaplan sigrar (s. 160)

Altmis arsin al kayada yuva yapan ala kaplan (s. 161)
Avint kapmus ala kaplan yavrusunun

Giinii dogar, giinii dogar (s. 169)

Ala kaplan yavuzu, sadik beli kabarmadan

Altmis arsin sart kaya yalgininda yuva yapar (s. 172)

Geyik

Yiiksek yerde kir teke ile kizil geyigi pusuda tutsa (s. 161)

Yani karl, elvan otlu, gék siimbiillii giizel daglar

Ctkap cikap agir iller, al otaglar o daglarda yaylamasa

Ormaninda kiiheylan atlar, orada yayilip otlamasa

Swrtlarinda kizil geyik, kir teke sigramasa (s. 164)

Kizil geyik, kir tekeyi pusuda alw,

Gok pencesinin i¢ini et doldurur s. (169)

(Ala kaplan yavuzu) yiiksek yerde kir teke ile kizil geyigi pusuda yakalar (s. 172)

Ceylan
(Boz iitlegi yavuzu) diizliik yerde ceylan yikar (s. 171)
Ejderha

Kapkara ejderha kursagina agi damlatilsa kivranir mi, kivranmak yok (s. 160)
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Fil
Kara ormanda pusup yatan fil hakani (s. 161)
Aslan

Sicak sazlik, giir ormanlik gollerde arslan kiikrer (s. 160)

Ag aslan, yilkilara saldirip at kovalasa, aygir tutsa (s. 162)

Ag¢ aslan, soluk aldirir mi, aldirmak yok (s. 162)

Ag aslan yavrusu giir ormanli gol kiyisinda yuva yapar

Kwrak yilkilara yaklasip tuzak kurar, siiriiyii boler ayguwr tutar (s. 169)
Ag aslan yavrusunun at etinden

Giinii dogar giinii dogar (s. 169)

Ag¢ aslan yavuzu, pazilari kabarmadan

Sicak sazlik, giir ormanlik gollerde yuva yapar (s. 172)

Kurt-Kurt Enigi

Koyunlarin etrafinda kurt ulur (s. 160)

Aksam aydinligi demeden, geceleyin dolagan
Pusu kurup gezen, kayis dilli kurt enigi (s. 162)
Pusudaki hayvanlar pehlivani kurt eniginin
Karanlik gece i¢inde,

Giinii dogar, giinii dogar (s. 169)

Kurt enigi yavuzu, alti aylik olunca er gibi olur
Arka ayaklarini yayarak karda yatar

Akg¢a koyun izini takip eder

Altmus fersah yolu bir gecede gider

Gece yarisinda, duvart saglam tas agili zorla agar,
Alacalr oveglerin semizini kapip tutar

Kalin boynunun giiciiyle bakinir

Dort tarafindan azi dislerini batirir

Boynu kalin Tiirk oglunu geceleyin bagurtir (s. 172)
Kayrs dilli kurt yavrusunun kapp alani (s. 175)

Tavsan
Bozca yavsan dibinden si¢rayip, tavsan kalksa, diize ¢iksa (s. 170)
Taz1

Ayaklart kinali, kulaklar: per¢emli

Kirpip kosan alvar tazi (s. 170)

It oglunun yal hazirlanip

Yagli ekmek kivamina geldiginde

Dolambagl yerlere getirip, avini yere yikip alsa,
Capraz kosan alvar tazi it oglunun orada

Giinii dogar, giinii dogar (s. 170)

Fare

Cevik atmaca yavuzu; fare, bildircin yakalar, avini arttirir (s. 171)
Yilan

Yedi bash yer yilani olup kuyruk savurdum (s. 190)
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3. Suda Yasayan Hayvanlar

Balik
Sart ala kiigiik baligin su donegi (s. 163)

TARTISMA
Dede Korkut’un Tiirkmen Sahra niishasinda bulunan hayvanlar1 Orhan Saik Gokyay’in yaptigi

(1973) tasniften de yararlanarak “ucarlar”, “yiiriirler” ve “suda yasayan hayvanlar” olarak ii¢ ana
kola ayirdik. Daha sonra “yiiriir "leri “evcil yiiriirler ” ve “yabani yiiriirler” olarak iki alt dala ayirdik.

Boylece hayvanlari tasnifleyerek inceleme sansini elde ettik.

Tiirk kiiltiirlinde ucan hayvanlara atfedilen kutsiyet dikkat ¢ekicidir. Ugarlar sinifinda yer alan
dogan/akdogan kusunun Tiirklerin bozkirlarda doga ile i¢ ice bir yasam prensibi ile dizayn ettikleri
konargdcer bozkir kiiltiirlintin etkisi ile sekillenen Tiirk kiiltiir ve medeniyetinde 6nemli bir yeri vardir.
Oyle ki her Oguz boyu sembol/ongun olarak kendisine bir dogan tiiriinii se¢mistir. Tiirk soyundan
gelen Bulgar Hanlar1 da ellerinde dogan tutar sekilde tasvir edilmis sembolleri kullanmislardir. Ayn1
tasvirlere Pegeneklerden gilinlimiize ulasan tasvirlerde de rastlamak miimkiindiir. Bu tasvirlerin
anlam1 Tanrinin, Tirklerin devlet, ikbal ve hakimiyetleri i¢in buyrugunu bir bozdoganin penceleriyle
gonderdigi seklinde yorumlanmaktadir. Yani bu tasvirlerde bozdogan, Tanri’nin bir elgisi olarak
goriinmektedir (Sever, 1999: 87).

Tiirklerin Tanrinin elgisi olarak gordiikleri ve dnemli bir islev yiikledikleri dogan/akdogan
kusunun Dede Korkut’un Dresden niishalarindaki goriiniimii biraz zayiftir. Sadece bir yerde “dogan
kusu olup u¢ayim mi?” (Gékyay, 1973: CDXV) seklinde gegcmektedir. Tiirkmen Sahra niishasinda ise
gokyliiziinden yeryiiziine golge salan, gérkemli bir kus olarak tasvir edilmektedir. “Akdogan sahi”
ifadesi akdoganin sahlik mertebesine yiikseltilmis ulu bir kus olarak goriildiigiinii de ifade etmektedir.
Tiim bu sdylemler, akdoganin Tiirk mitolojisindeki goriiniimiine uygun diismektedir. Ayn1 sekilde
bozdogan kusu da metinde erdemli bir kus olarak tarif edilmekte ve dviilmektedir.

Bozdoganin yani sira yine dogan grubundan bir kus olan lacin da Tiirkmen Sahra niishasinda
kaz parcalama sahnesi ile yer verilen ve avcilik yetenegi ile giicii 6n plana ¢ikarilan bir kustur.

Avci kuslar eski Tiirk inaniglarinda Gok Tanri’nin simgesi olarak goriiliiyor ve onlara kurban
kesiliyordu (Coruhlu, 2010: 154). Bu kuslar icerisinde yer alan sahin ve atmaca kusu Tiirkmen
Sahra niishasinda da yer almaktadir. Dresden niishasinda sahin, yalniz avci bir kus olarak degil;
Oguzlarin diismana saldirisin1 anlatmak i¢in de kullanilmistir (Gokyay, 1973: CDXV). Tiirkmen
Sahra niishasinda ise sahin avcr bir kus olarak anlatilmakta ve onun en biiyiik erdeminin aveilik
oldugu vurgulanip avcilik yeteneginden dvgiiyle bahsedilmektedir. Yine aver kuslar grubundan olan
atmacanin fare, bildircin gibi hayvanlar1 yakalamasindan 6vgii ile bahsedilmekte ve avcilik yetenegi
on plana ¢ikarilmaktadir.

Akbaba da niishada avci bir kus olarak zikredilmekte ve akbabanin erdeminin balikg¢il ve ceylan
avlamak oldugu ifade edilmektedir.

Bu kuslar icerisinde Metin Ekici tarafindan adi “iitlegi” olarak okunan kus, dikkat ¢ekici
bir kustur. Ciinkii Ekici, kusun adin1 “iitlegi”” olarak okumus ve sozliik kisminda kus hakkinda bir
bilgi vermemistir. Metinde avci bir kus olarak tasvir edilen bu kusun ismi Shahgoli vd. tarafindan
hazirlanan eserde “itelgi” olarak okunup “bir tiir dogan” olarak acgiklanmis (Shahgoli vd. 2019:
282); Yusuf Azmun tarafindan hazirlanan eserde ise “otelgi” seklinde okunup “akbaba’ seklinde
aciklanmistir! (Azmun, 2019: 99). Dresden niishasinda ise boyle bir kus ismi yoktur. Aragtirmacilar
arasinda hem ismin okunusu hem de hangi tiire ait bir kus oldugu hakkinda goriis birligi olmasa da
' Kelimenin okunusu, kékeni ve anlami hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bkz. (Rasénen, 1969: 376).

90



DEDE KORKUT KITABI TURKMEN SAHRA NUSHASINDA HAYVANLAR UZERINE MUKAYESELI BIR INCELEME

ismi gegen hayvanin bir kus tiirii oldugu konusunda mutabakat oldugu ve avci kuslar arasinda yer
aldig1 gortilmektedir.

Islamiyet 6ncesi ddnemde bazi Tiirk topluluklari tarafindan aver olmayan kuslar da ongun olarak
say1lmistir. Orhun Abidelerindeki bazi ifadelerden anlasildigina gore kus, ruhun simgesi olarak kabul
edilmektedir. Ayrica cennetin ifadesi olan kuslarin samanlar tarafindan suretine biiriiniilen ve yardim
alinan ya da koruyucu ruh olarak kabul edilen hayvanlar oldugu goriilmektedir (Coruhlu, 2010: 174).
Ornegin saman térenlerinde samanin gége yiikselirken iizerine bindigi hayvanlardan oldugu bilinen
kaz, erkekligin de simgesi olmustur. Kugu, kaz gibi hayvanlar Orta Asya ve Cin’de eski donemlerden
bu yana kutsal kabul edilen hayvanlardandir. Diger yandan siiliin iyiligin, saksagan iyi haberin,
turna Olimsiizliglin, 6rdek (Budist donemde) mutluluk ve refahin, giivercin uzun hayatin simgesi
olagelmistir (Coruhlu, 2010: 175, Radloff, 1976)). Tiirkmen Sahra niishasinda da saksagan, ordek,
kaz, ¢ay kusu, suna, bildircin gibi ugarlara yer verilmektedir. Bu kuslar genelde avci hayvanlara av
olarak tarif edilmekte, uysal ve yumusak basl tabiatlari ile 6n plana ¢ikarilmaktadir.

Niishada yer alan hayvanlardan bir diger tlir de “yiiriirler” olarak adlandirabilecegimiz kara
hayvanlaridir. Bu hayvanlar evcil olanlar ve yabani olanlar olarak iki alt baglik altinda tasnif edilmistir.
Evcil hayvanlar igerisinde yer alan hayvanlar Tiirklerin konar-gdcer bozkir hayati icerisinde stirekli
i¢ ice yasadiklari, iktisadi agidan faydalandiklari ve kiiltiirel diinyalarinda da ¢ok énemli anlamlar
yiikledikleri hayvanlardir.

Niishada yer alan hayvanlardan Koyun/kog, teke/6veg Tiirk mitolojisinde yer alan hayvanlardir.
“Koyun ve kog, ozellikle de beyaz renkli olan kog, eski Tiirklerde Gok Tanrt 'yva kurban olarak sunulan
hayvanlardan birisidir. Cin kaynaklarinin bize aktardigi bilgiye gore Tabgac¢lar Gok Tanrt ayini adini
verdikleri torenlerde tanriya kurban olarak ak buzagi, ko¢ ve at kurban etmektedirler. Benzer bir
sekilde Samanist bir inanca sahip olan Beltirler de Tanri ile ilgili térenlerinde kurban olarak beyaz
koyun ya da oglak kesmektedirler. Tiim bu ritiiellerden anlasildig gibi gék unsuruna atfedilen biitiin
ozelliklerin koyun, kog¢ ve kegiler icin de gegerli oldugu soylenebilir. Diger yandan zit kavramlarin
miicadelesini gosteren ve Tiirklere ait olan hayvan miicadele sahnelerinde koyun ve dag kegileri
olumsuz unsur olarak yer alirken ko¢ daha ¢ok gék (Gok Tanr) ile ilgili oldugu icin ongun olarak
goriilmektedir. Daha sonraki donemlerde ko¢ ya da dag kegisi sekli bazen hanedan armasi olarak
da kullamilmistir (Coruhlu, 2010: 172-173). Tiirk mitolojisine bu derece yerlesmis olan koyun/kog,
kegi/tekenin Tiirklerin en biiyiik eserlerinden birisi olan Dede Korkut ta yer alamamast imkansizdir.
Dede Korkut’'un Dresden niishasinda koyun, genel manada koyun siiriisii, ozel manada da tiiriin
disisi anlaminda kullanilir. Ornegin Delii Karcar kiz kardesini vermek icin “koyun gérmemis kog”
ister. Ak koyun makbul bir hayvan olarak goriiliir ve ag koyunlar, agca tiiylii tiimen koyun, agca
koyun gibi sifatlarla bahsi geger. Teke bu niishalarda boynuzundan sert yaylar yapilan bir hayvandir.
Kecgi ise kilindan sapanin kollar: yapilan, at baslarinin kegi basina benzetildigi, Karaguk Coban’in
tas kalmayinca sapana koyup attigi bir hayvan olarak yer ge¢mektedir (Gékyay, 1973: CDXXI). Bu
hayvanlar Tiirkmen Sahra niishasinda da Tiirklerin giindelik hayatlarindaki rollerine uygun olarak
Dresden niishasindaki durumuna benzer sekilde karsimiza ¢tkmaktadr. Metinlerde koyunun en biiyiik
erdemi ‘“‘yaza karst meleserek kuzu dogurmak” ve “o kuzulari besleyip biiyiitmektedir ”. Tiirklerin
hiikiim stirdiigii konar-goger hayatta iktisadi hayatin temelini éncelikle hayvanciliktan elde edilen
gelir olusturur. Bu baglamda koyunlarin kuzu dogurup ¢ogalmasi obalarin devami i¢in hayati oneme
sahiptir. Bu durum Tiirkmen Sahra niishasinda da goriilmekte ve koyunun en biiyiik erdeminin kuzu
dogurarak ¢ogalmak oldugu ifade edilmektedir. Diger yandan koyunlarin yattigi yere “agil” dendigi
de metinde ge¢mektedir.

Keci/oveg/tekeler de dogalarina uygun olarak yalcin daglarda yasayip oralarin otlartyla
beslenerek dolgun et tutan hayvanlar olarak tasvir edilmektedir. Ayrica bu hayvanlarmn, kurtlarin en
cok sevdikleri avlardan birisi oldugu anlatilmaktadir.
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Diger pek ¢ok hayvan gibi Tiirk mitolojisinde alp simgesi ya da ongun olarak goériinen deve,
ozellikle de bugra olarak adlandirilan erkek deve, kahramanlar tarafindan t6z olarak kullanilmistir
(Coruhlu, 2010: 167). Dede Korkut’un Dresden niishasinda deve dnemli bir yere sahiptir. Niishada
deve ileilgili birgok kelimeye yer verilmektedir. Devenin yattig1 yere “kaytaban” dendigi, yavrularina
“kosek” ve “torum” dendigi ve kosek’in dogacak bir ¢cocuk i¢in benzetme sifat1 olarak kullanildigi
goriilmektedir. Mayanin disi deve oldugu ve kiz ¢cocugu i¢in bir benzetme olarak kullanildig: da
destanlarda goriilmektedir. Bugra ise destanlarda erkek devedir ve adeta kahramanlardan birisi
gibidir. Ornegin Kanturali, Selcen hatunu alabilmek igin bugra ile giiresir. Deve giiresi gelenegi
Tiirklerde gliniimiize kadar stire gelen bir gelenektir (Gokyay, 1973: CDXXIII-CDXXIV); ancak Dede
Korkut’taki deve giiresi deve ile devenin degil; deve ile insanin giiresidir. Tlirkmen Sahra niishasinda
da develer, uzun yola, yolculuga dayanabilen saglam bir kervan hayvani olma 6zelligiyle 6n plana
cikartilmakta, destanst boyutundan siyrilmis gériinmektedir.

At, Tirk kiiltiiriinde ve yasantisinda en hayati 6neme sahip hayvanlardan birisidir. At, Tiirk
diinyasinda insanin ayrilmaz bir dostu ve GOk Tanri i¢in kurban hayvani olarak kabul ediliyordu.
At1 Tiirklerin yaptig1 pek ¢ok térende gérmek miimkiindiir. Ornegin at yarislarinda, bir merkezin
cevresinin dolasilmasinda at karsimiza ¢ikmaktadir. Tim bu merasimlerden de anlasilacagi gibi
at Gok’le baglantis1 olan “gdksel” diyebilecegimiz hayvanlardan birisi olarak kabul edilmektedir.
Bu hayvanin Gok kokenli oldugu ve Gok’e benzedigi seklindeki diisiince daha milattan 6nceki
donemlerde bile bozkir toplumlar1 arasinda olusmustu. Dolayisiyla bu diislincenin Tiirkler arasinda
da yaygin bir sekilde bulunmasi sasirilacak bir durum degildir (Roux, 2011:35).

Tiirklerin giindelik hayatinda cok 6nemli bir yer tutan atin, destan, efsane, masal gibi s6zlii anlati
tiirlerine yansimalarinin olmasi da kaginilmazdir. Bu baglamda Tiirk kiiltiiriiniin ortaya koydugu en
onemli eserlerden birisi olan Dede Korkut anlatmalarinda da at, olduk¢a dnemli bir yer tutmustur.
Islamiyet dncesi Tiirklerde var olan 6lityii at1 ile gomme adetinin bir yansimasi olarak Dede Korkut’ta
Beyrek oliirken “yigitlerim yerintizden orii-durun,agboz atumun kuyrugunu kesiin” diye vasiyet
etmektedir. Tiirklerde yas alametlerinden birisi olan 6len kisinin atinin kuyrugunu kesme adeti bu
vasiyette agik¢a goriilmektedir. Yine ayni sekilde Tiirk destanlarinda goriilen yigidin at1 ile birlikte
anilmasi gelenegine Dede Korkut’ta da rastlanmaktadir. Dede Korkut’un Dresden niishasindaki yigit
kahramanlar da atlarinin adiyla birlikte anilmaktadir. “Boz atlu Kamgan-oglu Bayindur, Konur atlu
Kazan, Boz aygirlu Beyrek” bu yigitlerden bazilaridir. Bu niishalarda at ile ilgili atas6zlerine de yer
verilmigstir. At islemese er 6glinmez, at ayagi kiiliik, ozan dili ¢eviik olur, at isler, er 68iiniir, yayan erin
umudu olmaz gibi sozler bunlardan bazilaridir. Ayrica Beyrek’te oldugu gibi kahramanin en biiyiik
yardimcist atidir (Gékyay, 1973: CDXXVI-CDXL).

Dresden niishasinda oldugu gibi Tiirkmen Sahra niishasinda da at ok 6nemli bir yer tutmaktadir.
Niishada yer verilen hayvanlara bakildigi zaman at, aygir gibi isimlerle en ¢ok bu hayvanin zikredildigi
goriilmektedir. Ayrica at siiriisii anlaminda “yz/ki”” kelimesi de kullanilmaktadir.

Eserde iyi bir atm biitiin 6zellikleri en ince ayrintisma kadar sayilmstir. Iyi bir at siki belli,
dar arkali, elma gozlii, dik kulakli, genis gogiislii, genis kalcalidir. Yine iyi bir atin asik kemigi uzun
olmali, soyu belli olmali, meydanda nali kizacak kadar ¢ok hizli kogmalidir. At konusunda en ¢ok
vurgu yapilan nokta atlarin yigitlerin kanadi oldugu sdylemidir. Arpa verilip bakilan kiiheylan atlar
erin kanadidir. Savas meydaninda diisman {izerine hiicum ederken, geri ¢ekilirken ¢ok hizli kosacak,
ere savas kazandiracak, yigitlik yapmasima yardim edecek olan bindigi attir, onun i¢in de yigidin
kanadi yani biniti soylu atlardir. Metinlerden de goriildiigli gibi iyi atlar siradan atlar degil; ayni
kahraman gibi se¢ilmis, bircok 6zelligi olan atlardir.

Atlar kadar olmasa da Tiirklerin hayatlarinda yer eden evcil hayvanlardan birisi de kdpeklerdir.
Konar-gdcer bir hayat yasayan ve biiylik miktarlarda koyun siiriileri olan bir milletin hayatinda
coban kopeklerinin 6nemli olmasi kagimilmazdir. Sosyal hayattaki varlik daima inanis ve anlatilara
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da yansimaktadir. Kopek de Tiirk mitolojisinde ve inanislarinda yerini almigtir. Tiirklerde genellikle
kurdun karsisinda koyunun oldugu pozisyona oturtulan kopek, ona benzer bir islev iistlenmistir.
Nitekim ayinler sirasinda giiglii samanlar kurt, zayif samanlar kopek sekline giriyordu ve genellikle
kopekler yeraltina iniste kullaniliyordu. Yeralti ile baglantili olan her sey gibi kdpege de olumsuz bir
anlam yiiklenmistir. Bu sebeple bu olumsuz anlama uygun olarak kdpek, baz1 Tiirk topluluklarinda
cenaze torenlerinde kurban edilen hayvan olmus, Tiirk kozmolojisinde de 6liimiin timsali haline
gelmistir (Coruhlu, 2010: 176). Bu olumsuz anlamin yansimasin1 Dede Korkut’un Tiirkmen Sahra
niishasinda da gormek miimkiindiir. Niishada kdpekten “kara kopek it oglu” olarak bahsedilmektedir.
Bilindigi gibi kara rengi Tiirklerde olumsuz anlamlar ytiklenen (Coruhlu, 2010: 205-207) bir renktir.
Ayrica “it oglu” deyiminde de bir olumsuz niteleme, asagilama oldugu goriilmektedir. Bu kara kopek
it oglu, kurt enigi ile kiyaslanmakta ve kurdun eniginin yani yavrusunun bile kara kdpek it oglundan
daha giiclii oldugu ve ona kendisini dalatmayacagi sdylenmektedir Boylece kdpegin kurt karsisindaki
zay1flig1 ve gligsiizliigli vurgulanmaktadir.

it oglunun yali hazirlanip
Yagli ekmek kivamina geldiginde (Ekici, 2019: 170)

sOzii ile aslinda yalin1 igmeye hazirlanan bir ¢coban kopegi tasvir edilmektedir. Burada ozanin it
oglundan kastinin ¢oban kdpegi oldugu anlasilmaktadir.

Dede Korkut’un Tiirkmen Sahra niishasinda yer alan hayvanlardan bir grup da “yabani
yiiriirler” diye adlandirdigimiz dogal hayatta evcillestirilmeden yasayan hayvanlardir. Tiirkler daha
once de sOyledigimiz gibi bozkirlarda konar-goger bir hayat siiriiyorlardi. Bu yasam tarzinin temel
iktisadi kaynag1 hayvancilikti. Bu donemde Tiirkler tarim da yapmaktaydilar; ancak temel iktisadi
hayat hayvancilik iizerine kuruluydu. Genis bozkirlarda yapilan hayvanciligin bir sonucu olarak doga
ile i¢ i¢e bir hayat siirliyorlardi. Bu nedenle vahsi hayvanlarla da temaslar1 oluyordu. Bu temaslar
Tiirk anlat1 gelenegine de yansimis, mitlerin, destanlarin, efsanelerin ve Dede Korkut anlatmalarinin
icerisinde bu hayvanlar giicleri, insana dostluklar1 veya diismanliklari, G6k Tanr1 ile olan baglantilari
gibi cesitli sebeplerle yer bulmuslardir.

Bu hayvanlardan en ¢ok 6n plana ¢ikani kuskusuz kurttur. Tiirklerde kurttan tiireyis ile ilgili pek
cok efsane mevcuttur. Orta Asya’da kurdun ata olarak ortaya ¢iktig1 Kurdun Wu-sun Kralinin oglunu
emzirmesi, Kao-¢1 (Toles)’larin “erkek kurttan tiireyis” efsaneleri, Goktiirklerin “Kurttan Tiireyis”
efsaneleri (Ogel, 2010) akla gelen ilk efsanelerdir. Proto-Tiirk déneminde bir totem olan kurt, Hunlar
doneminde ata kiiltiiniin bir parc¢asi haline gelmistir. Kurtla ilgili olarak gelisen bu hayvan-ata kavrami
devlet, hiikiimdarlik gibi unsurlarin simgesi de olmus; gok ve yer unsurlar ile baglantili anlamlar
kazanmustir. Basta Bahaeddin Ogel olmak iizere arastirmacilarin yaptig1 calismalardan kurdun Tiirk
kozmolojisinde gok unsuruna bagli olarak aydinligin ve buna benzer unsurlarin simgesi haline geldigi
anlasilmaktadir® (Coruhlu, 2010: 155-156).

Dede Korkut'un Dresden niishasinda zikredilen hayvanlar arasinda kurt onemli bir yer
tutmaktadir. Salur Kazan’in kurtla haberlesmesi anlatilarda en dikkat ¢ekici bolimlerden biridir.
Dresden niishasinda “kara basum kurban olsun kurdum sana” diye biten bu parcaya Vatikan
niishasinda onu kiiciilten iki dize daha eklenmistir:

Mere sirt1 yoluk bozkurt
Yoksa karig veririm sana

dizelerinde kurt kiigiik goriilmekte ve ona beddua edilecegi sdylenmektedir. Kurt, Kazan
Han’in erkek cocugu yerine bir benzetme olarak, oglan1 6vmek i¢in de kullanilmistir. “Yedi bayirin
kurduna benzer yigitlerim” sdyleminde oldugu gibi yigitlerin gii¢leri, kuvvetleri kurda benzetilerek

2 Kurt hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. (Ogel, 2010; Coruhlu, 2010)
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anlatilmaktadir. Ayrica bu ntishalarda “kurt yiizii miibarektir ” sozii de baskin bir sekilde sdylenmekte
ve kurtla ilgili eski bir halk inanis1 dile getirilmektedir (Gékyay, 1973: CDXLVIII-CDXLIX).

Tiirkmen Sahra niishasinda da kurttan 6vgii ile bahsedilmekte; giicli, kuvveti ve avciligt
“kurtlarin koyunlari avladigi, alti aylik kurt eniginin er gibi yigit oldugu, kurt eniginin hayvanlar
pehlivant oldugu ” gibi ifadelerle anlatilmaktadir.

Dede Korkut anlatilarinda kahramanlarin sifatlari arasinda bir benzetme unsuru olarak kullanilan
kaplan Dresden niishasinda Bayindir Han ve Salur Kazan icin “karacugun kaplani”, Beyrek i¢in de
“pehlevanlarin kaplani Boz-Oglan” seklinde gegmektedir. Tiirkmen Sahra niishasinda ise kaplan,
altmis arsin al kayada yuva yapan, avini avlayan giiclii, kuvvetli ve ylikseklerde yasayan asil bir
hayvan olarak tarif edilmekte ve 6vgiiyle bahsedilen hayvanlar arasinda yer almaktadir.

Kaplan gibi giicli ve kuvveti ile 6n plana ¢ikan hayvanlardan birisi olan aslan, Dede Korkut
hayvandir ve bes yerde kagan sifati olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dikkat ¢ekici bir sekilde Basat,
Tepegoz’iin sorusu iizerine kendisini tanitirken “anam adin der isen kagan aslan” diyerek soyunun
aslana dayandigini ifade etmektedir. Burada soyun aslana dayandirilmasi aslanin gegmis donemlerde
bir zamanlar totem hayvani olabilecegi diisiincesini akla getirmektedir; ancak Dede Korkut’ta bununla
ilgili bagka bir ifade bulunmamakta, aslan genelde “cilasun yigit”, bazen de kurt gibi “erkek ¢ocuk,
ogul” anlaminda kullanilmaktadir (Gékyay, 1973: CDXLV). Tirkmen Sahra niishasinda ise aslan her
seferinde “a¢ arslan” seklinde tarif edilmistir. Aslan, ormanlarda yasayip yilkilarin pesinde kosan,
onlar1 avlayip yiyen giiclii, kuvvetli bir aver olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirk mitolojisinde kokleri mezolitik devre kadar uzanan en eski simgelerden birisi olan geyik,
gok ve yer unsurlarina bagli olarak diger bircok hayvanla benzerlik gosteren, kurt gibi en eski
donemlerde muhtemelen totem olan bir hayvandir. Saman torenlerinde suretine biiriiniilen hayvan-
ata ya da ruhlardan birisi olan, bu nedenle de saman elbisesi ya da davulu iizerinde temsili bulunan
(Coruhlu, 2010: 163) geyik, Tiirk destanlarinda, efsanelerinde ve evliya menkibelerinde c¢okca
rastlanan bir hayvandir. Geyik, Dede Korkut’un Dresden niishasinda genellikle av hayvani olarak
geemekte ve Ozelliklerinden bahsedilmemektedir. Ancak Bamsi1 Beyrek’in av esnasinda karsisina
cikan bir geyigi kovalarken alacagi kizin otagina ulagmasi ile 6nemli bir rol oynamaktadir (Gékyay,
1973: CDXLIII-CDXLIV). Tirkmen Sahra niishasinda ise geyik, gok stimbiillii, yan1 karli, elvan cesit
otlarla dolu yiiksek tepelerde kir tekeler ile yasayan ve ala kaplan yavrularinin avi olan bir hayvan
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkmen niishasindaki yabani hayvanlar sayilirken ejderhaya ayr1 bir yer vermek gerekir.
Ciinkii soylama kisminda sadece bir kez gecen ejderha, 13. boyda Salur Kazan’in dldiirdiigii yedi
basli mitolojik bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirklerde 6zellikle erken donemlerde bereket, refah, gii¢ ve kuvvet simgesi olarak kabul edilen
ve efsanevi bir varlik olan ejderha On Asya Tiirkleri ile iliskiye gegilen dénemlerde bu dzellikleri
zayiflamis ve daha ¢ok yenilgiye ugratilan kotiiliigiin simgesi haline gelmistir. Bu anlamia uygun
olarak 13. Boy’da Salur Kazan yedi bash bir ejderhay1 yenerek Oguzlar1 ejderha belasindan
kurtarmaktadir. Boyda bir ara Salur Kazan’in ejderha donuna girdiginden siiphelenilmesi dikkat
cekici bir unsurdur. Eger Salur Kazan gercekten ejderha donuna girdiyse, yani ejderhaya doniistii ise
Bayindir Padisah ve Kara Budak dahil herkes onu 6ldiirmeyi diisiiniir; ancak boyle bir sey olmadigi
hala insan oldugu anlasilinca bu diisiinceden vazgegilir ve ejderhayr dldiirlip derisini de yiizerek

......

methedilir.

Buradan da anlasildig1 gibi ejderha yenilmesi gereken kotii bir diigmandir; ancak siradan bir
diisman degildir, yedi basli, agzindan ates sagan, giiglii kuvvetli bir diismandir ve onu ancak Salur

94



DEDE KORKUT KITABI TURKMEN SAHRA NUSHASINDA HAYVANLAR UZERINE MUKAYESELI BIR INCELEME

Kazan gibi bir yigit yenebilmektedir.

Orhan Saik Gokyay Dedem Korkudun Kitabt (7973) adli eserinde “Salur Kazan'in,
kahramanliklari arasinda bir ejderhaile dogiistiigii epizodunun bulundugu anlasilmakla birlikte bunun
hikayesini bilmiyoruz” (s. CDL) demektedir. Gokyay’in heniiz bilmiyoruz dedigi o epizodun bu y1l
elimize ulasan “Salur Kazan in Yedi Basl Ejderhay: Oldiirmesi” bashikli boy oldugu anlasilmaktadr.
Yani Dresden niishasinda atif yapilan ancak olayin nasil oldugu tam olarak aciklanmayan Salur
Kazan’1n ejderhay1 6ldiirmesi olay1, Tiirkmen Sahra niishasi ile agikliga kavusmustur.

Bunlarin disinda Tiirkmen Sahra niishasinda yilan, fare, tazi, tavsan, fil ve ceylan gibi yabani
yiiriirler ile bir misrada da suda yasayan bir hayvan olan baliktan bahsedilmektedir.

SONUC

Dede Korkut Kitab1 kokeni Islamiyet 6ncesi donem Tiirk kiiltiiriinden baslayip 16-17. yiizyila
kadar devam eden ¢ok genis bir zaman araliginda, ¢ok genis bir cografyada Tiirklerin siyasal, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik hayatlarindan inang diinyalarina kadar pek ¢cok konuda bilgi veren ¢ok katmanl
bir anlat1 geleneginin yaziya aktarilmig halidir. Bu kitabin giiniimiize kadar Vatikan ve Dresden olmak
tizere iki niishas1 oldugu biliniyordu; ancak 2019 yilinda kitabin ii¢lincii bir niishasi, Tiirkmen Sahra
Niishas1 ortaya ¢ikt1 ve bilim diinyasi ile paylasildi.

Calismamizda, ortaya ¢ikan bu yeni niishada gegen hayvanlar tespit edilip Dresden niishasi ile
de kiyaslanarak hayvanlarin nasil goriindiikleri, hangi 6zellikleriyle aksettirildigi incelendi ve sonug
olarak Tiirkmen Sahra niishasinda yer alan hayvanlar ile Dresden niishasinda yer alan hayvanlarin
hemen hemen ayni hayvanlar oldugu; ancak Tiirkmen Sahra niishasindaki hayvanlarin destani
mitolojik 6zellikleriyle degil daha ¢ok giindelik hayattaki islevleriyle soylamalarda yer aldig: tespit
edildi. Bu durum gostermektedir ki Tiirkmen Sahra niishas1 Dresden niishasinda ortaya konan Dede
Korkut gelenegini siirdiirmekle birlikte; Dresden niishasinda agirlig1 hissedilen konar-géger bozkir
hayatindan ziyade daha yerlesik bir toplumsal hayati anlatmaktadir. Bu sebepledir ki hayvanlarin
destans1 mitolojik 6zellikleri siliklesmis, daha rasyonel yonleri 6n plana ¢ikmustir.
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DEDE KORKUT NUSHALARI /TURKMEN SAHRA-GUNBET YAZMASI
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Mehmet Tufan Koéseoglu*

OZET

2018 yilinda UNESCO insanligim Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 listesine giren Dede
Korkut Hikayeleri; sadece Tiirk diinyasinin degil evrensel kiiltiiriin de bir parcasi olmustur.
Dede Korkut hikayeleri on asir 6ncesinde yasanmis olaylarin bir eseri olsa da giiniimiizde
toplumsal hayati diizenleyecek, insan davraniglarina yon verecek kadar giincel bir saheserdir.
Bilge Dede Korkut’un 6giitleri giiniimiizde bile gegerliligini stirdiirmektedir.

Tiirk destancilik geleneginin yiizyillar boyunca sozlii olarak yaratip yasattigi eserlerden
biri olan Dede Korkut hikayelerinin, yazicilar tarafindan derlenen yazmalarindan iigii bilim
diinyasi ile bulugsmustur. Bunlar, bulunduklari sehirler ile isimlendirilen Dresden, Vatikan ve
2019 yilinda Tiirkmen Sahra / Giinbet’te bulunan 13.boyu da i¢eren yazmadir. Bu yazmalarda
bulunan hikayeler ve hikayelerdeki izler géstermektedir ki; Dede Korkut Hikayeleri su ana
kadar bulunan 13 boydan ibaret olmayabilir.

Biz bu g¢alismada yeni bulunan Tiirkmen Sahra / Giinbet Yazmasi’ni daha 6nce bulunan
yazmalar ile karsilastirdik; yazmanin bulunusu, sahibi, igerigi hakkinda bilgi verdik. Yazma
hakkinda yapilan ilk bilimsel ¢aligmalar1 karsilagtirarak tespitlerdeki farkliliklari belirledik.
Ozellikle iiglincii yazmanin hikdyesi olan Salur Kazanmn Yedi Bash Ejderhayr Oldiirmesi
hikayesine dair diger yazmalarda gegen ipuglarini degerlendirdigimiz caligmada yeni
boylarin konusunu tespit etmeye ¢aligtik.

Anahtar Kelimeler: Dresden niishasi, Vatikan niishasi, Tiirkmen Sahra-Giinbet Yazmast,
karsilastirmali yazma incelemesi.

ANALYZING OF DEDE KORKUT’S TRANSCRIPTS/ TURKMAN SAHRA-
GUNBET MANUSCRIPT AND UPON NEW STORIES

ABSTRACT

In 2018, Dede Korkut’s stories that have been included in the UNESCO Intangible Cultural
Heritage list: have become an integral part of not only the Turkish World but also global
culture. Although stories of Dede Korkut were a work of experiences which have taken place
10 centuries ago, the stories are a current masterpiece which is enough to arrange social life
and people’s behavior. The advice of Scholar Dede Korkut is continuing to be passable even
though today.

Three of them have been compiled by the writers of Dede Korkut’s stories, one of the
masterpieces which are the Turkish Saga tradition had created and lived along for centuries,
get together with the scientific world. These are the manuscripts, which are named as cities’
name that they found, in Dresden, Vatican and in 2019 in Turkmen Sahara-Giinbet. In these
manuscripts, the stories and marks indicate that: Dede Korkut is not consisting of only 13
tribes found so far.

In this study, we’ve compared the newly found manuscript Turkmen Sahara-Giinbet with the
manuscripts priorly found: informing about the manuscript’s discovery, owner and content.

" Yasemin Karakaya Bilim ve Sanat Merkezi
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We’ve determined the differences in the detection by comparing the first scientific studies
on the manuscript. In specially, we’ve tried to identify the subject of a new story in the
study in which we’ve evaluated the clues in other manuscripts about the story of the third
manuscripts, Salur Kazan has Killed Seven-Head Dragon.

Keywords: Dresden transcript, Vatican transcript, Turkmen Sahra-Gunbet manuscript,
comparative study of copies.

GIRIS
Prof. Dr. M. Fuat KOPRULU, Dede Korkut i¢in; “Terazinin bir kefesine Tiirk Edebiyatinin
tiimiinii, diger kefesine de Dede Korkut 'u koysaniz yine de Dede Korkut agir basar”” demektedir. Dede
Korkut, bize Tiirk kiiltiiriinii ¢ok yonlii bakis agis1 ile 6greten essiz bir kaynaktir. Ayrica hikayelerin

tesekkiil tarihi olan IX-XI. Yiizyillar, Islamiyet’e ge¢is ddnemi olmasi nedeniyle kitap, bize kiiltiirel
bir s6len sunmaktadir.

Dede Korkut hikayeleri Oguzlarin Yakin Dogu’ya gelmeden dnceki hayatlarina ait hatiralara
dayanmaktadir. Cok eski devirlerden beri mevcut olan bu hatiralarin, bazi olaylar etrafinda
toplanmasi ise IX-XI. yiizyillarda Oguzlarin Sirderya kuzeyindeki yurtlarinda gegen hayatlar ile
ilgili goriinmektedir. ( Ergin, 2018, s.55 )

Muharrem Ergin hikayelerinde birka¢ devrin goriinmesi ile ilgili olarak; “Hikayelerdeki tiirlii
vakalar Oguzlarin iptidai devirlerinde tesekkiile baslamus, sonra onlarin IX-X1. Yiizyilda baslarindan
gecen biiyiik miicadeleler etrafinda toplanmis ve bu suretle destan haline gelmistir. Bu destani
hikdyelerle batiya gelen Oguzlar dogu Anadolu’da yaptiklar: miicadelelerden bazi unsurlar: da bu
destanlara katmislar, esas Oguz destamindan ayrilan parcalar boylece bagimsiz hikdayeler haline
gelmis ve sonunda bilinmeyen bir sanatkdr eli ile destan devri bitmeden tespit edilmistir.” demektedir.
( Ergin, 2018, 5.55-56 )

Edebi yaraticiligin temel ifade sekli olan sozlii ve yazili gelenek arasindaki iligki, yilizyillardir
Tiirk boylarinin edebi iireticiliginde pek ¢ok eser ortaya koymustur. Ozellikle Tiirk destancilik
geleneginin ylizyillar boyunca sozlii olarak yaratip yasattigi eserler, yazili gelenegin de etkin olmaya
basladig1 yiizyillarda hem sozlii hem de yazili olarak kusaktan kusaga aktarilmistir. Bu yiizyillarda
sOzll gelenekteki eserlerin bir kismi, “miistensih” veya “yazict” adi verilen kisiler tarafindan yaziya
gecirilmistir. Bu tiir eserlere bu nedenle giiniimiizde “e/ yazmasi” ad1 verilmektedir. Ancak, matbaanin
etkin bir sekilde kullanilarak bir eserin ¢ok sayida metninin tiretildigi yakin zamanlara kadar, yaziya
gecirilen eserlerin metin sayisi ¢ok az olmustur. Bu nedenle, sadece ¢ok onemli oldugu kabul edilen
dini ve milli eserlerin belli sayida yazili metni iiretilmis ve bu yazili metinler elden ele aktarilarak
glinlimiize kadar gelmis veya kaybolmustur. ( Ekici, 2019, 5.9 )

Tirk destancilik geleneginin yaratmis oldugu en 6nemli eserlerden biri olan Dede Korkut
“soylama” ve “boy” lar1, baska bir ifade ile Dedem Korkut’un bilgece sdzleri ve destani anlatmalari,
ylizyillar boyunca ozan ad1 verilen sanatcilar tarafindan yaratilip aktarildiktan sonra Tiirk Diinyasi’nin
cesitli yerlerinde yaziya gegirilmistir. Ancak Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin ¢ok degerli pek ¢ok eseri
icin gegerli olugu iizere, zaten ¢ok az sayida yazili metni iiretildigini diistindiigiimiiz Dede Korkut’un
s0z ve anlatmalarini igeren yazili metinlerin bir kismi kaybolmus, sadece birkag metin gliniimiize
kadar ulasabilmistir. Iste bu nedenle, bu tiirden yazili metinler bir milletin tarih boyunca sahip oldugu
pek cok unsuru i¢cermesi bakimindan bir kiiltiir hazinesi degerine sahiptir ve kiiltiirel miras olarak
kabul edilmektedir. Uziilerek belirtmeliyiz ki bu miraslarimizin pek ¢ogu somut olarak iilkemizde
bulunmamaktadir. Kaybolmadan giiniimiize ulasan bu yazili metinlere “niisha” adi1 verilmekte ve
bunlar ¢esitli kiitiiphanelerde veya kisilerin ellerinde bulunmaktadir. ( Ekici, 2019, 5.9 )

Tirk kiltiiriiniin en 6nemli eseri olan Dede Korkut Kitabi, gliniimiize kadar bilinen iki niisha
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halinde gelmistir. Bunlar bulunduklar1 yere gore isimlendirilen; Dresden ve Vatikan niishalaridir.
Dede Korkut Kitabi’nin ilk yazmasi olan Dresden yazmasimin 1811 yilinda ilk yaym ile Tiirk
Edebiyatinin en dnemli basyapiti olan bu eser iizerine, pek cok iilkede, cesitli dillerde, binlerce
calisma yapilmustir. Tirkiye’de Dede Korkut hakkindaki yazilar kitabin Tiirkiye’de ilk nesrinin
yapilmasindan sonra baglamistir. Bu nesir Kilisli Rifat tarafindan 1916’da Diez’in Berlin kopyasinin
fotograflarina dayanarak yapilmistir. ( Ergin, 2018, s. 58 ) Goriilmektedir ki Tiirk Diinyasinin ortak
tarih ve kiiltiir degeri olan Dede Korkut iizerine yapilan ¢aligmalar iilkemizde ¢ok gec baslamistir.
Ugiincii yazma olan Tiirkmen Sahra/Giinbet Yazmas1’ nin Tiirk kiiltiir cografyasinda bulunusu, daha
onceki niishalarda yasanan bilim ve toplum bulusmalarinda ge¢ kalinmayacagi yoniinde heyecan
yaratmistir.

Tiirkiye, Azerbaycan ve Kazakistan tarafindan 2018 yilinda UNESCO’ya sunulan Dede
Korkut/Korkut Ata dosyast UNESCO Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Temsil Listesine
kaydedilmistir. 2019 y1linda ise Tiirk kiiltiirii ve edebiyatinin 6zel bir aragtirma alani olan Dede Korkut
Kitab1 i¢in yeni bir niisha olan Tiirkmen Sahra/Glinbet Yazmasi’nin bulunusu ile 208 y1l aradan sonra,
ipuclarmi Dede Korkut Kitabinin 11. Hikayesi olan Salur Kazan Esir olup oglu Uruz’un ¢ikardigi
destaninda gordiigiimiiz “Salur Kazan'in Yedi Bash Ejderhayi Oldiirmesi Hikdyesi” ile bulustuk;

“Kilavuzsuz yol basaran Kazan er idim
Yedi bash ejderhaya yetisip vardim
Heybetinden sol goziim yasardi

Hey géziim namert géziim kalles goziim
Bir yilandan ne var ki korktu dedim”

Tiirkmen Sahra/Giinbet yazmasi arastirmacilar i¢in ¢ok yonlii ve yeniliklere kap1 agacak yeni bir
aragtirma sahasi olacaktir. Tiirk kiiltiir tarihine ait olan bu degerli yazmanin yine Tiirk cografyasinda
bulunmasi ve ilk nesrinin Tiirk¢e yapilmis olmast Dresden ve Vatikan niishalarmin okunmasinda
yasanan gecikmelerin de tekrar yasanmasinin 6niine ge¢mis olacaktir. Boylece yeni yazma hakkindaki
aragtirmalar ¢ok hizli sekilde bilim diinyasinda yer alacaktir.

Bu ¢aligmada yeni bulunan Tiirkmen Sahra / Giinbet Yazmasi’n1 daha 6nce bulunan yazmalar
ile karsilastirdik; yazmanin bulunusu, sahibi, icerigi hakkinda bilgi verdik. Yazma hakkinda yapilan
ilk bilimsel ¢alismalari karsilastirarak tespitlerdeki farkliliklar1 belirledik. Ozellikle iiciincii yazmanimn
hikayesi olan Salur Kazanin Yedi Basl Ejderhay1 Oldiirmesi hikdyesine dair diger yazmalarda gecen
ipuclarini degerlendirdigimiz ¢alismada yeni boylarin konusunu tespit etmeye calistik.

1. Dede Korkut Kitabr’nin Niishalari

1.1. Dresden Niishasi

Dede Korkut kitabinin bilinen ilk yazmasi1 Dresden Krallik Kiitiiphanesi, Fleischer Kiilliyat:
arasinda 86 numaradadir. Bu yazma 153 yapraktir ve Avrupa rakamlartyla numaralanmustir. 1k
yaprakta kitabin unvani Kitdb-1 Dedem Korkut ala Lisan-1 Taife-i Oguzan diye verilmistir. Pek giizel
olmayan bir nesihle yazilmis olup sayfada 13 satir vardir. ( Gokyay, 2006, s. 643 )

Eserin Dresden niishasin1 Dresden Kral Kiitiiphanesinde ilk defa H.O. Fleischer bulmustur.
Fakat onu tanitan ve ondan ilk defa faydalanan H.F. Von Diez olmustur. ( Ergin, 2018, s.57 ) Diez ayni
zamanda niishanin bir kopyasini ¢ikararak Berlin kiitiiphanesine birakmistir (Pertsch katalogu, No.
203 ). Diez metni iyi anlayamadig1 ve bir¢ok yerlerini yanlis okudugu i¢in, gerek Berlin’e getirdigi
kopya, gerek Denkwiirdigkeiten’deki Tepegdz metni ve tercimesi yanliglarla doludur. ( Ergin, 2018,
5.57)
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Niishanin yaziya gecirilis tarihini Muharrem Ergin eserinde XVI. Asrin ilk yaris1 olarak
bildirmis, kitabin kapagindaki “Tarih-i Vefdt-i Osman sene 993" seklinde yazili olan tarihin niisha
ile ilisigi olmadigin1 séylemistir. ( Ergin, 2018, s.67-68 )

Bir giris (mukaddime) ve ardindan on iki boyu ic¢ine alan Dresden Niishasinda kitabin giris
kismi, Dede Korkut’u takdim i¢in yazilmistir. Dresden Niishasinda mukaddimenin ardindan on iki
boy yer almaktadir.

1. Dirse Han ogli Buga¢ Han boy1
. Salur Kazanun ivi yagmalanugi boy
. Kam Piireniin ogli Bams1 Beyrek boy1
. Kazan ogli Uruz Bigiin tutsak oldug1 boy
. Duha Koca ogli Delii Dumrul boy1

. Kazilik Koca ogli Yigenek boy1

2
3
4
5
6. Kanl1 Koca ogli Kan Tural1 boy1
7
8. Basat Depeg6zi 6ldiirdiigi boy

9

. Begil ogli Emren boy1
10. Usun Koca ogl1 Segrek boy1
11. Salur Kazan tutsak olup ogli Uruz ¢ikardugi boy
12. i¢ Oguza Tas Oguz asi olup Beyrek 6ldiigi boy ( Ergin, 2018, s. 65 )

1.2.Vatikan Niishasi

Vatikan Kiitiiphanesi’nde Tiirk¢e yazmalar arasinda 102 numarada kayith olan ve ilk kez Ettore
Rossi tarafindan tanitilan bu eser bagka bir risale ile bir aradadir. 20,5 x 15,2 boyunda olan bu yazma
nesihle yazilmistir, sayfada 13 satir vardir ve bastanbasa harekelidir.109 yapraktir. Dede Korkut
Hikayelerini igeren boliim 58b ile 106a yapraklari arasindadir. 105-106 arasinda, on ikinci hikayenin
(Vatikan Niishast 6. Hikaye) iki yaprag1 diismiistiir, Eksik olan bu hikdyenin yalnizca basi ve sonu
vardir. (Gokyay, 20006, s. 644-645 )

Muharrem Ergin, Vatikan niishasinin istinsah edildigi tarihi, Dressden niishasinda kullanilan
dilden daha yeni bir dil kullanildig1 i¢in XVI. Yiizyilin ikinci yarisi oldugunu tahmin etmistir. ( Ergin,
2018, s.67 ) Ayrica Ergin eserinde, niishanin {izerinde herhangi bir tarih olmadigini, yalniz ayni cilt
icinde yer alan “Hikdyet-i ldtife-i uciibe ve mahciibe-i zarife” adli risalenin Seyyld Ahmed b. Hasan
Bali tarafindan 918 (Miladi 1549-1550) yilinda yazilmig oldugunu belirtmistir. ( Ergin, 2018, 5.68 )

Hikayet-i Oguzname-i Kazan Beg ve gayri basligini tasiyan bu niisha boylarin sayis1 bakimindan
eksik bir niisha gibi gorlinse de i¢inde yalmiz Salur Kazan ve oglu Uruz’un ilk planda oldugu
hikayelerin bulunmasi, miistensihin bir Salur Kazan se¢gmecesi yaptigi izlenimini uyandirmaktadir.
Ancak bu durumda Kazan’1n tutsak olup oglu tarafindan kurtarildig1 boyun bu yazmada bulunmamast
anlagilamiyor.(Gékyay, 2006, s.645)

HamitArasli, Dede Korkut destanlarinin aslinin biiyiik oldugunu, eserin 6ziinii “gé¢iiren katibin”
onu ¢ok degistirdigini, cogunlukla asil eseri drtmeye ¢alistigini, ama her zaman bunu basaramadigini
sOyledigi gibi, eserin ruhuna uygun gelmeyen dini motiflerin sonradan eklendigini, Vatikan yazmasini
kopya eden katibin ancak “ser i serife [Islam seriatina] uygun” olanlarini sectigini ve aldiklarinda da
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yine o acidan degisiklikler yaptigini, Tepegoz, Deli Dumrul, Kan Turali gibi hikayeleri almamasinin
bu “ser’i serife uygunsuzluk” yliziinden oldugunu soyler. ( Gokyay, 2006, s. 645 )

Orhan Saik Gokyay yazmis oldugu Dedem Korkudun Kitab1 adli eserinde bu konu hakkinda
Oonemli tespitlere yer vermistir.

Yazmanin basindaki girig boliimiinden sonra gelen boylar sirastyla sunlardir.
1. Hikayet-i Han ogli Buga¢ Han

2. Hikayet-i Bams1 Beryik Boz atlu

3. Hikayet Salur Kazanun evi yagmalandugidur

4. Hikayet-i Kazan Begiin ogli Uruz Han dutsak oldugidur

5. Hikayet-i Kazilik Koca ogli Yegenek Beg

6. Hikayet-i Tas Oguz I¢c Oguza asi olup Beryek vefat1 ( Ergin, 2018, 5. 66 )

1.3.Tiirkmen Sahra/Giinbet Yazmasi
Tiirkmen Sahra/Giinbet Yazmasinin Bulunusu

Dede Korkut Kitabr’nin Tiirkmen Sahra Giinbet Yazmasini Iran’in Tiirkmen Sahra bélgesinde
yasayan yazma koleksiyoneri Veli Muhammet Hoca kesfetmistir. Tiirkmen dili ve edebiyati ile
ilgilenen, 6zellikle Tiirk dilinde yazilmis olan yazmalari toplayip korumaya alma faaliyetiyle bilinen
degerli kiiltiir insan1 V. M. Hoca, Giinbet yazmasinin bulunusunu soyle anlatir: “12 Aralik 2018
Carsamba giinii Tahran daydim. Isim bitince saat on bir sularinda Inkilap kitap pazarina gidip Hiiner
kitabevinin sahibi, eskiden tamdigim S. Rabii beyi ziyaret ettim. Kitabevinde benim ilgimi ¢ekecek
yeni bir satilik yazma yoktu. Tesadiif eseri tam da bu esnada biri kapidan iceri girdi. Elinde satmak
istedigi ince bir yazma eser vardi. Rabii Bey bana, “Belki bu senin isine yarar! ” dedi. Yazmanin ilk
yapragt eksik oldugundan kiinye sayfast yoktu. Eserin ne oldugunu ¢ikaramasam da, yalnizca Tiirkge
oldugu i¢in pazarliga girip yazmayr uygun bir meblaga satin aldim. Yazmayr satan sahis, adinin
agtklanmasini istemedi, ancak kendi ailesinin Kagar hanedani soyundan geldigini, elindeki niishanin
da Kacar devletinin kurucusu Aga Muhammet Han Kacar in kitaplhigindan yadigar kaldigini dile
getirdi. Kitabin kendi ailesinde kusaktan kusaga muhafaza edildigini séyleyen bu sahis, yakinlarinin
elinde aile mirasi olan diger eski kitaplarin bulundugunu da belirtti. Soz konusu sahsin verdigi
bilgilere gore bir akrabasinmin elinde Aga Muhammet Han Kac¢ar in Tiirk¢e hatiratinin bir yazma
ntishast da vardi.” (Shahgoli, 2019, 5.150)

Veli Muhammet Hoca el yazmasini satin almasindan sonraki siireci $dyle anlatir;

“Kitap elime gecince onun ézel bir kitap oldugunu anladim. Oncelikle Tiirk dilinde olmasi
ilgimi ¢ekti. Giizel talik hatti ile yazilmisti. Sonra bu kitapta destanlarin oldugunu anladim, ama ne
destamidir, kim yazmistir, orasini anlayamadim. O yiizden kitabi ¢evremdeki arkadaslara gondermek
istedim. Once sayin hemserim A-O’ya gosterdim, o kitabi ciddiye almadi. “Saka gibi bir seyler var
icinde " dedi. 7-8 sayfasini M-S ’ye gonderdim, ondan da bir kesin haber ¢itkmad:. Kanada’daki hocamiz
Y-A’va génderdim. Galiba ona pdf ulasmamus. Sonunda adini hi¢ anmayan Tiirk Lehgeleri Doktora
ogrencisi bir hemserimize de gonderdim. O hemserimiz kitabt kendi béliimiindeki arkadaglariyla
incelemeye bashyor. Birkag giin sonra gece yarist saat 2 de beni aradi: “Aman bu kitab1 kimseye
vermeyin, bu kitap Korkut Ata’nin yeni bir niishasi, hi¢ yerde bulunmaya boliimler var iginde ” ded.
Kendisi bana kimseye soylemememi istedi. “Biz lizerinde ¢alisacagiz” dedi. Tamam dedim. Ama
ben de sevincimi yasayacagim. Resmi sekilde konuyu ilan etmedim, yiiksek sesle duyurmadim, ama
vakin arkadaslara ve bilim insanlarina soylemeden de duramadim. Cok heyecanlanmistim. Korkut
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Ata kitabinin sonunda benim elime geldigine inanamiyordum. Kabrine gidip dua ettigim ve gazeteye
konustugum icin sanki Korkut Ata bana kitabini hediye géndermisti.” (Deveci, 2019, 5.12-13)

Veli Muhammet Hoca el yazmasimin Dede korkut Kitabina ait oldugunu anladigindaki
duygularini soyle anlatir;

“Ben eskiden Korkut Ata’nin sevdalistyim. 4 sene once ozellikle Korkut Ata’nin kabrini ziyaret
etmek icin Kazakistan’a gittim. Ilkin Aktav’a gitmeliydim, oradan tekrar ii¢ saatlik ucak yolculugum
vardi, daha sonra araba ile yola devam ettik. Aktav’dan oraya gitmek ¢ok zor. Cok da masrafi.
Buradan iki kez Tiirkiye’ye gidip gelmissin gibi masraf etmek lazim. Baykonur’'dan 35 kilometre
sonra 1ssiz bir yerde, Sirderya kenarinda yatan Korkut Ata’yi gérdiim. Vaziyeti goriince ¢ok tiziildiim.
Bildigimiz sade bir toprak kabir var orada. Dilekleri olan insanlar iizerine pagavralar takmis. Cok
bakimsiz bir durumda. Ne aniti var ne de bir duvari. Oylesine perisan bir sekilde kaderine terkedilmis.
Oturup ruhuna dua ettim. Sonra bir Kazak gazetesine roportaj verip durumdan yakindim. Gazete
nesredilince Kazak yetkililer beni elestirdiler. “Nigin gazeteye sOyledin, bize sdylesen olmaz miydi”
diye. Ama iyi oldu, ondan sonra oraya bakim yaptilar. Korkut Ata 'nin ruhunu ben yanimda hissettim,
sanki benimle yasiyordu. Nitekim 3 yil sonra el yazmaswnin izini siirerken yazma gelip sanki elime
diistii. Olacak is degildi, sanki Korkut Ata’nin ruhu onu bana yénlendirmigti.” (Deveci, 2019, s.12-
13)

Yazmanin Sahibi

Giinbet yazmasinin sahibi Veli Muhammet (Muh:) Hoca, iran’m Giilistan vilayetinde yer
alan ve Tiirkmen Sahra’nin merkezi sayilan Giinbed-i Kavus (Giinbet) sehrinin Cayboyu semtinde
yasamaktadir. 1949 yilinda Giinbet sehrinde ve Hoca boyuna mensup bir Tiirkmen ailede dogan Veli
Muhammet’in babasi rahmetli Abdican Ahun (4bdullah), bolgenin en iinlii ve saygin din hocasiydi.
Devlet okulu ile birlikte dini medreselerde de egitim alan Veli Muhammet, 1970’11 yillarda egitimini
tamamlamak iizere Danimarka’ya gider ve Iran’a déndiikten sonra teknisyenlik ve gretmenlik
meslegiyle hayatin1 devam ettirir. Veli Muhammet’in 1930’lu yillarda Tiirkmenistan’in Balkan
bolgesinden Iran’a goc eden ailesi, Balkan’dan Mankislak bodlgesine kadar genis bir cografyaya
yayilan akrabalik baglarina sahiptir. Ana dili Tiirkmen Tiirkgesi ile birlikte Kazak Tiirk¢esini de iyi
bilmektedir. (Shahgoli, 2019, s.152-153)

Kimligine ve kiiltiiriine bagli olan Veli Muhammet Hoca, Tiirkmen Sahra’da bir kiiltiir adam1
ve kitapsever olarak taninmakta olup Tiirkliik bilimi kaynaklarindan olusan ve iki bini askin yazma
ve basili kitab1 ihtiva eden zengin bir sahsi kiitiiphaneye sahiptir. Veli Muhammet Hoca, simdiye
kadar elde ettigi ylizii agkin yazma ve tagbaskis1 kitab1 tipkibasim seklinde ¢ogaltarak aragtirmacilarin
kullanimina sunmustur. Veli Muhammet, Diki § Makineleri (Mahtimkulu Firaki yayinevi, Giirgan,
2008) ve Hatem Is an’ in Hayat ma bir Bak 1 (Kazakistan Seyahatnamesi, Tekdiraht yayinevi, Tahran,
2015) gibi eserlerin yazaridir. 2018 yili Kasim ayinda Dede Korkut (Giinbet Niishasi) yazmasini
bulan ve satin alan Veli Muhammet Hoca, bu degerli eseri diger yazmalarla birlikte evindeki sahsi
kiitiiphanesinde muhafaza etmektedir. (Shahgoli, 2019, 5.153)

Yazmanin Bilim Diinyasina Duyurulmas: ve ilk Yaymnlar

Tiirkmen Sahra/Giinbet yazmasinin bilim diinyasi ile ilk bulugsmasi 25.05.2019 tarihinde Tiirk
Dil Kurumu, Bayburt Valiligi, Bayburt Universitesi ve UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonunun
isbirligi ile diizenlenen “Diinya Kiiltiir Mirast Dede Korkut Uluslararasi Sempozyumu” nda Prof.
Dr. Metin Ekici tarafindan duyuruldu.

4.Geleneksel Dede Korkut Bilim, Kiiltiir, Sanat ve Edebiyat Odiilleri’nin de verildigi
sempozyumda Metin Ekici;

“Sunum sirasinda, bu kitapta yer alan orijinal metni ne zaman ve nereden elde ettigimi
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agiklarken, niishayi elinde bulunduran kisiyi agiklamaya iznim olmadigini, kendisiyle Kazakistan’da
tamistigimi agiklamakla yetindim. Bu niishanin; Tiirk Diinyasi ' nin tamamina ait olmasi ve niishayi
bulan ve bana génderen kiginin de yasadigi cografyayr da kapsayan kadim adin dogru olacagi
diisiincesiyle, “TURKISTAN Niishas1” olarak adlandirilmas: gerektigini soyledim. Bildirimin
sonunda, bu niishanin Dede Korkut soylamalart ve bir boyunu iceren “Ucgiincii Niisha” oldugunu,
“Salur Kazan’m Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi Boyu "nun da “On Ugiincii Dede Korkut Boyu”
olarak kabul edilmesi gerektigini belirttim. Ayrica, Azerbaycanli bilim insani ve yazar Kemal
ABDULLA’min Yarumgak El Yazmasi adli romanin gergege doniistiigiinii, hocam Prof. Dr. Fikret
TURKMEN in siklikla kullandigi; “Gergek hayali ast1. ” sozleriyle ifade ettim.” ( Ekici, 2019, s.12)

Metin Ekici’nin 3. Niisha ile ilgili bilim diinyasina verdigi bilgiden sonra yazma hakkinda 2
kitap, 2 makale yazilmistir. Bu ¢aligmalar;

1- Prof. Dr. Metin Ekici, Dede Korkut Kitab1 Tiirkistan/Tlirkmen Sahra Niishasi- Soylamalar

ve 13. Boy- Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhay1 Oldiirmesi, Otiiken Nesriyat, Istanbul- Haziran
2019

2- Prof. Dr. Yusuf Azmun, Dede Korkut’un Ugiincii Elyazmasi- Yeni Soylamalar ve Boylar (
Hikayeler) ile Tiirkmen Sahra Niishas1, Kutlu Yaymevi, Istanbul- Haziran 2019

3- N. Shahgoli, V. Yaghoobi, Sh. Aghatabai, S. Behzad, Dede Korkut Kitab1’nin Giinbet
Yazmasi, Modern Tiirkliik Aragtirmalart Dergisi Cilt 16. Say1 2. Haziran 2019

4- Prof. Dr. Metin EKici, 13. Dede Korkut Destani: “‘Salur Kazan’in Yedi Bagli Ejderhay1
Oldiirmesi” Boyunu Beyan Eder Hanim Hey!, Milli Folklor, 2019, Y1l 31, Say1 122

Niisha Adi

Dede Korkut Kitab1 son bulunan el yazmasinin 25.05.2019 tarihinde Metin Ekici tarafindan bilim
diinyasinda duyurulmasi akabinde yapilan ¢alismalarda el yazmasi i¢in farkli isimler kullanilmistir.

* Niishanin sahibi Veli Muhammed Hoca, “Biri niishaya Karadag adin1 verdi, digeriyse
Tiirkistan adini. Oysa niishanin orijinali bende ve ben ona Tiirkmen Sahra Niishas1 adin1

veriyorum.” demistir. (Deveci, 2019, s5.14)

* Niishay1 Bilim Diinyasina duyuran Prof. Dr. Metin EKici, “Bu niishanin; Tiirk Diinyasi’nin
tamamina ait olmasi ve niishay1 bulan ve bana gonderen kisinin de yasadig1 cografyay1
da kapsayan kadim adin dogru olacag: diisiincesiyle, “Tiirkistan Niishast” olarak adlandirilmasi

gerektigini soyledim.” ( Ekici, 2019, s.12 )

* Yine Prof. Dr. Metin Ekici Otiiken Yayilarindan ¢ikan kitabinda niishay: Dede Korkut

Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi olarak adlandirmistir.
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* Prof. Dr. Yusuf Azmun yazdig1 kitabinda ti¢lincii elyazmasini Tiirkmen Sahra Niishasi

olarak adlandirmistir.

* Dede Korkut Kitabr’nin Giinbet Yazmasi adli ¢alismada “Biz yayina hazirladigimiz bu
yazmaya, Tirkliik biliminin filoloji ¢alismalar1 ile elyazmasi aragtirmalar1 geleneklerine
uyarak, saklandig1 sehrin adinin verilmesini uygun bulduk ve Dede Korkut Kitab1’nin Giinbet
Yazmasi adin verdik. ““ agiklamasi yapilmstir. (Shahgoli, 2019, s.155)

Yukaridaki ¢alismalarda da goriilen fikir ayriliklarinin yakin zamanda bilimsel arastirmalarda
ortak dil acisindan karmasga yaratacagi ortadadir. Tiirk Diinyasinin ortak mirasi olan yazmanin da
Dresden ve Vatikan niishalar1 gibi bir an 6nce bilim diinyasinca kabul gérmiis ve kiiltlesmis bir adi
olmasi i¢in ortak bir isim kullanilmas1 gerekmektedir.

T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan desteklenen “II.Uluslararast Unutulan Sozler
Hayat Bulsun/Dede Korkut Izinde Séziinde” projemiz kapsaminda, proje damigmanimiz Prof.
Dr. Ugler Bulduk hocamizla niishalarin adi ile ilgili karmasay1 degerlendirdik. Degerlendirme
sonucumuz; Veli Muhammed Hoca’nin niishanin ismi tizerindeki istegini gozetmek ve bunun yani sira
“Tiirkliik biliminin filoloji ¢calismalar ile elyazmas: arastirmalar: geleneklerine” uyarak Tiirkmen
Sahra/ Giinbet Yazmasi olmasi yoniinde olmustur. Hocamizla degerlendirmemizi esas alarak biz bu
calismamizda yazma icin “Tiirkmen Sahra/ Giinbet Yazmast” adin1 kullandik.

Niisha Hakkinda /icerik

Calismamizda, Tirkmen Sahra/ Gilinbet Yazmas: bulunduktan sonra yapilan arastirmalarda,
niishanin igerigi hakkinda farkli sonuglara ulasildigini gordiik. Bunlar;

* Dede Korkut Kitabr’nin Giinbet Yazmasi adlh ¢calismada, “Yazma toplam 61 (la-31a)
sayfadwr. Eserin 1a-26b arasinda ¢esitli uzunluklarda soylar yer almistir. 26b°den 31.a’ya kadar olan
kisimda ise metnin icerdigi tek boy olan basliksiz, bizim “Kazan’in Yedi Bash Ejderhay: Oldiirdiigii
Boy” olarak adlandirdigimiz boy yazilmistir. Yazmada 24 soy vardw. Boylece, ana metin toplam
25 boliimden olusmaktadir.” (Shahgoli, 2019, s.165) denmis ve eserin ana konusu “alplik/ yigitlik
tilkiisii” olarak belirlenmistir. Soylamalarda dikkat ¢eken unsurlar ise, “canli (6rn. kaplan, kartal,
aslan, at v.b.) ve cansiz (¢elik, yay, ok, yildirim, bulut v.b.) dogadir. Soylarin ve boyun anlat yapisi
dogadaki miikemmel varliklarin iistiin ozellikleri ile yigitlerin vasiflari arasindaki kosutluklar iizerine
kuruludur. Geriye kalan ise serpistirilmis olarak cesitli konularla (6rnegin, dil, aile v.b.) ilgili, neyin
iyi, neyin kotii oldugunu, bir nesne veya insan dahil canlimin asil degeri ve anlamini kesinleyen
atasozii mahiyetinde bilgece sozlerdir” (Shahgoli, 2019, s.165)

* Yusuf Azmun “Dede Korkut’un Uciincii Elyazmast” adli kitabinda durumu “Tiirkmen
Sahra Yazmasi 'nda daha onceki niishalarda gecmeyen iki yeni hikdye (13. ve 14. boylamalar da) yer
almaktadw. 13. Hikdye Aras Irmagi ile Kars Kalesi 'nin nasil ve kimlerle alindigi, 14. Hikdyede Salur
Kazan'in gékten inerek gordiigii her insansoglunu yutan yedi baslh ejderhay: oldiirdiigii boylardir.”
seklinde agiklamistur.

* Metin Ekici Otiiken Yayinlarindan ¢ikan kitabinda, “Niisha icinde konulari bakimindan
birbirinden farkli 23 adet soylama vardwr.” ( Ekici, 2019, s.22 ) demis ve dikkat ¢eken unsurlari su
sekilde ayirmistir;

- Bitkiler: Cesitli dag otlar1, dag cicekleri, su kenarinda yetisen bitkiler, insan ve hayvan
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yiyecegi bitkiler

- Hayvanlar: Yeryiizli ve gokytiziindeki yirtic1 ve ¢esitli vahsi hayvanlar (aslan, kaplan, kurt,
kartal, dogan, sahin ) ve bu yirticilarin avi olan hayvanlar (geyik, tavsan, yaban kecisi, kaz ve
ordek)

- Silahlar: Ayrintili bir sekilde tanitilmis olup, nasil ve neden yapildiklari, nasil kullanildiklar
anlatilmaktadir. Bu silahlar arasinda; ok, yay, kili¢, giirz ve mizrak dikkat ¢cekmektedir.

- Bolge isimleri: Soylamalarda gegen bodlge, sehir ve iller Dede Korkut cografyasini
kapsamaktadir. Kazakistan’in Mangislak bolgesinden, Kafkasya, Rumeli ve Misir’a kadar
uzanan bu cografya tanitilmakta ve bazi sehirler, kiiltiirel hafizadaki unsurlariyla
aciklanmaktadir.

- Oguz Beyleri: Bayindir Han, Kazan Bey, Kara Gone, Kara Budak, Han Afsar, Yegenek ve
Biigdiiz Emen ayrintili olarak tanitilmigtir.

- Islam Unsurlar:: Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hatice, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin gesitli dini 6zellikleriyle tamitilmustir. Ayrica Hizir ve Ilyas, evliya ve enbiya ad ve
kavramlar1 bu metinlerde kullanilmistir. Diger peygamberlerden de Davut, Ibrahim, Ismail ve
Idris peygamberler metinlerde gegmektedir.

- Yerlesiklik Ve Gocebelik: Cadir, otag, ev unsurlarina deginilmis; gdcebe hayat ayrintili olarak
anlatilmistir.

- Kavramlar: Yigitlik, cesaret, 6zgiirliik, sevgi, saygi, dostluk, diismanlik, erdemli olma gibi

toplumsal degerler islenmistir. ( Ekici, 2019, s.22-23 )

Ayrica Ekici eserinde, Yusuf Azmun’un iki ayr1 boy iddiasina cevap olacak nitelikte bir yaz1
kaleme almistir. Ekici yazisinda durumu, “ Niishadaki boy veya anlatma sayist 1 (bir) adettir.
Niishanin 48. Sayfasimin 7. Satirindan baslayan ve bir anlatmaya giris mahiyetinde olan bu kisimda
ilk olarak Salur Kazan in sifatlamalariyla baslanmis ve sonrasinda Aras Nehri ¢evresini ve Kayseri
yoresini fethi anlatilmistir. Bu kisim, ilk bakista farkli bir anlatma gibi gériinse de Kazan'in, yedi
basl ejderha ile olan miicadelesine bir hazirlik mahiyetinde oldugu hemen anlasiimaktaduw.” ( Ekici,
2019, s.23 ) seklinde agikliga kavusturmustur.

Tiirkmen Sahra/ Giinbet Yazmas1 hakkinda yapilan ilk arastirmalarda goriilmektedir ki sadece
yazma ad1 degil icerik hakkinda da farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Bizim degerlendirmemiz
de Metin Ekici’nin degerlendirmesi yoniinde olup; Tiirkmen Sahra/ Giinbet Yazmasi’nda 23 soy 1 boy
oldugunu diisinmekteyiz. icerik degerlendirmelerinin bilimsel ¢alismalar i¢in de birer degerlendirme
kaynagi olarak zenginlik oldugunu diistinmekteyiz. Ancak kiiltlire]l mirasimiz i¢in heyecan verici olan
bu hikdye ve soylamalarin biran 6nce Tiirk ¢ocuklar1 ve egitim sistemi ile bulugmasi da dikkate
alinmalidir.

Bilim insanlarimizin bu yazma ile ilgili mutabik kalmasi gereken 2 mesele vardir. Birisi
yazmanin evrensel sahada kullanilacak adi, ikincisi de aynen Dresden ve Vatikan niishalarinda net
olarak ifade edilen boy ve soylamalar sayisidir.
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Niishalarin Karsilagtirmasi

Konu Dresden Vatikan Tiirkmen Sahra
Bulunusu D{eiden Kra}lllk Vatikan Kiitiiphanesi  Tirkmen Sahra Veli Muhammet Hoca
Kiittiphanesi
. Fleischer Bulan Ettore Rossi Metin Ekici/2019
Ik Duyuru
Diez tanitan/1811 1952 Shahgoli/2019
Kitabi Dedem Korkut ala Hikayet-i “Cild-i duyum-i kitab-i Tiirkmen Lisant”
Eser Ad1 i foi OB Oguzname-i Kazan
1san-1 taite-1 Oguza Beg ve Gayri Tiirkmen Lisan1 kitabinin ikinci cildi
Tesekkiil Tarihi IX-XLYY IX-XLYY IX-XLYY
Yazma Tarihi XVLYY ilk yarist XVlyy ikinci yarisi Shahgoli/Safevi (1501-1722) ve Kagar

(1785-1925)

Oguz Tiirk¢esi’nin Anado-

Oguz Tiirkgesi’nin
Anadolu sahasima

Oguz Tiirkgesi’nin iran / Azerbaycan
sahasina yakin

Dil Ozellikleri lu sahasina yakin yakin
Bakimindan (Shahgoli, 2019, s.160)
(Shahgoli, 2019, s.160) (Shahgoli,2019,
5.160) Cagatay etkisi
. 1 Mukaddime 1 Mukaddime 23 Soylama
Icerik
12 Hikaye 6 Hikaye 1 Boy
Yedi Bagli Ejderha
Yiiz bin erle savasma
Diisen kayayi tutma Maceralar verilen Beyler
Firavunla miicadelesi Diisen kayayi tutma olay1
Yeni Boy Ipuclar Salur Kazan’m ad Kazanmasi- vekillik

Kilavuzsuz yol bulmasi

Umman Denizi kiyisindaki
kaleyi almasi

Ak Hisar Kalesini almasi

Maceralar1 verilen Beyler

Dede Korkut Kitabindan Ipuclari ve 13.Boy izleri

Dede Korkut Kitabi’nda yeni hikayelerle ilgili tiirlii ipuglart vardir. Bu ipuglarinin bir kismina

kazanmasi- han kizini1 kazanmasi

Prof. Dr. Muharrem Ergin ve Prof. Dr. Orhan Saik Gokyay eserlerinde yer vermistir.

Bu delillerden biri Dede Korkut ile ilgili rivayetlerde Dede Korkut hikdyelerinde adi gegmeyen
bazi kahramanlarin zikredilmis olmasidir.

fkincisi Dede Korkut hikayelerinde toplu savaslara katilan ve maceralarina gore tavsifleri
yapilan Oguz erenlerinden bir kisminin hikayeleri bulundugu halde bir kismimin ayr1 hikayeleri

bulunmamasidir. ( Ergin, 2018, s. 33-34 )

Ucgiincii delil Vatikan niishasidir. Alt1 hikdyeyi igine alan bu niisha bu alt1 hikaye ile de biitiin bir
kitap teskil edebilmektedir. Dresden niishas1 bilinmeseydi Dede Korkut Kitab1 Vatikan niishast ile alt1

hikayeden ibaret sayilabilirdi. ( Ergin, 2018, s. 34 )
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Dede Korkut Kitabimin 11. Hikayesi olan Salur Kazan Esir olup oglu Uruz’un ¢ikardig:
destaninda Kazan kendisini sdyle dvmektedir.

“Bin bir erden diigman gordiimse oviiniin dedim
Yirmi bin er diisman gordiimse koklamadim
Otuz bin er diisman gérdiimse onu saydim
Kirk bin er diisman gérdiimse goziimii kisip baktim
Elli bin er gordiimse el vermedim
Altmuis bin er gordiimse soylesmedim

Seksen bin er gordiimse tirpermedim
Doksan bin diisman gérdiimse donanmadim
Yiiz bin er gordiimse yiiziimii donmedim
Yiizii donmez kilicimi elime aldim
Muhammedin dini askina kilic vurdum
Ak meydanda yumru bagi top gibi kestim

O zaman bile erim beyim diye oviinmedim
Oviinen erenleri hos gérmedim

Eline ge¢mis iken bre kdfir oldiir beni

Kara kilicimi ¢al boynuma kes basimi
Kilicindan sapacagim yok

Kendi aslimi kendi kokiimii yermem yok”
“Yiiksek yiiksek kara dagdan tas yuvarlansa
Kaba ok¢emi oylugumu karsi tutan Kazan er idim
Firavun sisler yiikleyip yerden ¢iksa

Kaba ok¢em ile per¢in kilan Kazan er idim
Koca koca beyler oglu Kazan er idim
Kamg¢t vurup dindiren kazan er idim

Yiice daglart duman tutsa

Kapkara sis deli kopsa

Kara ko¢ atimin kulagi goriinmez olsa
Gayri eren kilavuzsuz yol sasirsa
Kilavuzsuz yol basaran Kazan er idim

Yedi bash ejderhaya yetisip vardim
Heybetinden sol goziim yasardi

Hey goziim namert goziim kalles géziim

Bir yilandan ne var ki korktu dedim

O zaman bile erim beyim diye oviinmedim
Oviinen erenleri hos gérmedim

Eline ge¢mis iken bre kdfir oldiir beni yitir beni
Cal kilicini kes bagimi

Kilicindan sapacagim yok

Kendi aslimi kendi kokiimii yermem yok
Oguz erenleri dururken seni ovmem yok”
“Arkag¢ Kirda ¢alkanir umman denizinde
Sarp yerlerde yapilmis kafir sehri

Saga sola ¢irpinti vurur yiizgegleri

Su dibinde doner bahrileri

Tanr1 benim diye su dibinde ¢igrisir asileri
Oniinii koyup tersini okur kizi gelin

Altin asik oynar Sancidanin beyleri

109



Mehmet Tufan Koseoglu*

Alti defa Oguz vardr alamadi

O kaleye alti tane erle ben Kazan vardim

Altr giine koymadim onu aldim

Kilisesini yikip yerine mescit yaptim ezan okuttum
Kizimi gelinini ak gogsiimde oynattim

Beylerini kul ettim

O zaman bile erim beyim diye oviinmedim
Oviinen erenleri hos gérmedim

Eline ge¢mis iken bre kdfir oldiir beni yitir beni
Kilicindan sapacagim yok

Kendi aslimi kendi kokiimii yermem yok

dedi. Kazan yine soylemis, der:

Arkag¢ Kirda dondiirdiigiim bre kafir senin baban
Sakagina imrendigim senin kizin gelinin

Akg¢a Kale Stirmelide at oynattim

At ile Karun eline baskin yaptim

Ak hisar Kalesinin burcunu yiktim

Ak akge getirdiler bakirdir dedim

Kizil altin getirdiler bakirdir dedim

Ela gozlii kizim gelinini getirdiler aldanmadim
Kilisesini yiktim mescit yaptim

Altint giimiigii yagmalattim

O zaman bile erim beyim diye oviinmedim
Oviinenleri hos gérmedim

Eline ge¢mis iken bre kdfir oldiir beni yitir beni
Kendi aslimi kendi kokiimii yermem yok

Seni 6vmem yok” ( Ergin, 2017, 5. 218-221 )

Bu 6vmelerden yola ¢ikarak goriilebilmektedir ki Salur Kazan’1n i¢inde bulundugu bazi boylar
yaziya gecirilmemis, gegirildiyse bile giiniimiize kadar ulasamamistir. Bu boylarda; Salur Kazan’in
“yiiz bin diisman eriyle savasmasi, yiiksek daglardan yuvarlanan kayalart tutmasi, firavun ile
miicadelesi, sisli bir yolda kilavuzsuz yol bulmasi, yedi bash ejderha ile miicadelesi, Umman denizi
kysindaki kaleyi almasi, Ak hisar kalesini almasi” olaylarinin gegtigini tahmin etmekteyiz.

Orhan Saik Gokyay eserinde bu olaylardan li¢ tanesine ( yedi basl ejderha, umman denizi
kiyisindaki kale, yiiksek daglardan yuvarlanan kayalar ) deginmis, bunlarin iki tanesinin Orta Asya
kaynaklarinca dogrulandigini belirtmistir. ( Gokyay, 2006, s. 868-870)

Yiiz bin erle savasmasi, yedi basl ejderha miicadelesi ve 6vmede gecen sol goziin yagsarmast
durumu da Tirkmen Sahra/ Giinbet niishasinda birebir yasanmaktadir.

“’Kazan ne igersin? On bin diisman iistiine geliyor.” dedi. On bin diisman geldigini isitince
kollarimi kavusturup, ak otag icindeki evime girdim. ‘Yirmi bin diisman geliyor,’ deyince, yerimden
kimildamadim. ‘Otuz bin geliyor. 'deyince, [25b] higce saydim. ‘Kirk bin geliyor, deyince, kara goziimiin
ucundan sert baktim, ¢ekinmedim. ‘Elli bin geliyor,” deyince, el verip ellesmedim, ‘azdir’ dedim.
‘Altmis bin geliyor,” deyince, Allah’1 andim, atlanmadim. “Yetmis bin geliyor’ deyince, yeltenmedim.
‘Seksen bin geliyor,” deyince, tirpermedim. ‘Doksan bin diisman geliyor,” deyince, arkaya dogru
kaydim, zirhimi giydim. ‘Yiiz bin diisman geliyor,’ deyince, yiiz ¢evirip gitmedim, akarsudan abdest
aldim, alnimi yere koyup namaz kildim. Muhammed’i yaratan bir Cebbar’a bagliligimi bildirip,
Ya Muhammed! Ya Ali, medet!’ dedim. O giinde kimleri oncii siivari birligi bast yaptim; Adabasa
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verinde, heybetiyle yer titreten, hasmina sert baktiginda yiirek yaran, a¢ aslanin ciger, bagrini kara
sac i¢inde kavurup yiyen, ¢aya girse ¢aliml, kara kartal erdemli, avci kusun ¢evigi, Tiirkistan’in
diregi, Halep hani, iki yayli hadeng (s.50) oklu, Kara Gone yavrusu Kara Budak’1 6ncii birligi basi
yaptim. Sagdan kimi saldim; Bayindir Padisah i¢in Bigen Padigahina elgi giden, vardiginda Alay
Han ile Bolay Hani alt eden, Kil Baragin basini kesen, geri donerken kaplan yatag: gecidinde dayist
Konur Alp’in boynunu vuran, al aygiri, Padisah Bayindir in hediyesini kapan, savas meydanlarinin
cicegi, avct basi Han Afsar’t sagdan saldim. Soldan kimi saldim, kizilca Tebriz den dokiiliip gogen,
Aras ve Kiir suyunu yarip gecen, Demir Kapi Derbend’i tepip alan, teptiginde mizragi ucunda er
bogiirden, Kumuklu ' nun 6diinii yaran, Sah Dag iistiinde golgeligini geren, Samur Suyu iistiinde
icki kuran, kara ks giiniinde Kabal’dan taze elma alip gelen, Pamuk¢unun on dort koyiinden harag
alan, Mangislak’a talan salan, (s. 51) Tabasaran Sultani yirmi dort bin yigidin basi1 Kiyan Oglu Deli
Diindar 1 soldan saldim.”

Kazan der: “ Kendim dipte durdum. I¢ Oguz beylerini sagdan saldim, Dis Oguz agalarini
soldan buyurdum. Alagéz’iin agzinda, Serencana diiziinde yiiz bin kdfire karsi geldim. Rakip tuttum,
savas yaptim, vedi giin yedi gece o kdfirlere kili¢ ¢caldim. Yedi giinden sonra etrafima baktim, yedi
kdfir kilicim karsisinda vurusmaya girismeyince yiiz bin kdfirin kirildigint ondan anladim. Aras ve
Kars Kalesi’'ni o seferde aldim. Bagsi A¢ik tan esir aldim. Ak¢a Kale Siirmeli’de Lala Kilbas’1 daruga
(vonetici) yaptim. Beylerle Serhab Dagi’'na seyre ¢iktim. Keyfimin yerinde oldugu sirada alti bey
ogluna tugra ve nekkare verip, kendim gibi bey yaptim.” Kazan der: “O anda bile alpim, erim diyerek
oviinmedim.”” (Ekici, 2019, 5.200-201)

“Bu swrada, ejderhanin heybetinden Kazan in bir gozii bulandi, kan ¢anagina dondii. Kazan
kendi goziine kizip soylendi: “Mere sen benim namert géziim! Kara c¢elik kilicin keskinliginden
korkmazdin, sahar oklar [29b] temreninden bunalmazdin, on alt1 batman kafir giirzii basima vuruldu
portlemedin. Ejderha dedikleri bir y1landir, bunda ne var ki bulanirsin, kanlanirsin? Senin gibi namert
g6z, benim gibi mert yigitte neyler?”” ( Ekici, 2019, 5.203 )

Yeni Boylar Bulunabilir Mi?/Yeni Boylara Dair Tespit Ettigimiz Ipuclar

Dede Korkut hikayelerinde gegen ve sonrasinda bulunan ya da tespit edilip bulunamayan
boylara dair arastirmamiz bizleri yeni ipuglari ile bulusturdu. Yeni bulunan Tiirkmen Sahra/ Gilinbet
Yazmas1 soylamalar1 ve 13.boy ile Dresten Niishasinda yer alan 11.boy olan Salur Kazan Tutsak Olup
Oglu Uruzu Cikardig1 Destanda “Salur Kazan’in yiiksek daglardan yuvarlanan kayalar: tutmasi,
firavun ile miicadelesi, sisli bir yolda kilavuzsuz yol bulmasi, Umman Denizi kiyisindaki kaleyi
almasi, Ak Hisar Kalesini almast” konularini1 degerlendirdigimizde su sonuglara ulastyoruz.

Salur Kazan’in Yiiksek Daglardan Yuvarlanan Kayalar: Tutmasi

Bu olay i¢in ilk delilimiz; “Yiiksek yiiksek kara dagdan tas yuvarlansa, Kaba 6k¢cemi oylugumu
karsi tutan Kazan er idim” (Ergin, 2017, s.218 ) ifadesi idi.

Tiirkmen Sahra/ Giinbet Yazmasini incelerken de gordiik ki bu olaya ¢ok benzeyen bir olay 17.
Soylamada da gegmekte;

Bunaldigimda, sarardigimda gékyiiziinde bulut oldum; Buyrugum iizre ala gélgelik kurulmustu,

Algak Avlak yerlere sis, pus oldum, Kizil saraplar siiziilmiistii,

Yiice daglar bagina duman olan Kazan idim,; Korpe kuzular ¢evrilmisti,

Yedi bash yer yilani olup kuyruk savurdum, Beylerimle icer idim;

Dag1 dolandim, ag1 sagtim, yerleri yaktim, Kayadan bir kara tas koptu, geldi,

Nefes ¢ekip sonuna kadar somiiren Kazan idim; Sagdaki beyler saga kacti,

Beylerimi gotiirmiistiim, Soldaki beyler sola kacti,

Alacak’in Colpa Dagi’min dibine gitmis idim, Sag elimden sol elime kadehimi oynatmadim,
( Ekici, 2019, 5.190) Sirtimi verip kara tas: tutan Kazan idim;
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Bu delillerden yola ¢ikarak soyleyebiliriz ki. Salur Kazan’in dagdan diisen kayay1 tutmasi
olaymnin daha ayrintili anlatildig1 bir boy muhtemelen s6zlii gelenekte bulunmaktaydi. Ama yaziya
gecirilip gecirilmedigi hakkinda bir yorum yapmak su an i¢in zor gdziikkmekte. Zaten buna benzeyen
bagka bir olayin yasandig1 bir menkibeye Orhan Saik Gokyay eserinde deginmisti. ( Gékyay, 2006,
5.869-870 )

Kazan’in Ad Kazandigi Boy-Firavun fle Miicadelesi

Aslinda burada tam olarak bir miicadele ge¢gmiyor olup, yere sis per¢inlemesi olayr vardir.
Sadece “Firavun gisler yiikleyip yerden ¢iksa -Kaba ok¢em ile percin kilan Kazan er idim” (Ergin,
2017, s.218) bu boliime bakarsak kars1 taraftaki karakter firavun olarak goziikmektedir.

Ama Tiirkmen Sahra / Gilinbet Yazmasi1 17. Soylamaya baktigimiz zaman su olayla karsilastik;

“Kéfir Ala Demir Han’dan gelen On alt1 teke boynuzundan kurulmus idi;

Alt1 degil, altmis batman kazan idji; I¢ Oguz’un beyleri, Dis Oguz’un beyleri

I¢ Oguz’un, D1s Oguz’un beyleri, Kat1 yay1 geremez idi;

Bos yerinden kaldirabilmez idi, Ak bilegimde, sirtimda gerginligi alip ¢ektim,
Icine kizil sarap doldurdum, Padisahtan vekilligi kazanan Kazan idim;
Ak sirtimin iistiine ‘hop’ diye kaldirdim, Kifir Ala Demir Han’dan gelmis idi;
Kazani bosaltip yere koydum, Alt1 degil, yedi tutam elmas uclu celik sisi,
Adim Deli Dénmez iken, Ak tabamim ile kara yere percin ettim,

Ad kazanan Kazan idim; Padisah kizi, Boyu Uzun Burla Hatun’u
Kafir Ala Demir Han’dan gelmis idi, Qdiil olarak kazanan Kazan idim.”

O Kkéfirin sar1 yay1, ( Ekici, 2019, 5.190-191 )

Soylamanin bu boéliimii bize Salur Kazan hakkinda daha once bilmedigimiz bilgiler
vermektedir. Ayr1 bir boy olusturabilecek icerige sahiptir. Igerik olarak Kazan’in ad kazanmas,
padisah vekilligi kazanmasi1 ve padisah kizim1 kazanmasi olarak ii¢ parcaya ayirabilecegimiz
soylamanin {igiincii kism1 Ergin’in eserindeki delile de benzerlik gostermektedir. Yere ayak ile sis
per¢inleme bdliimiindeki sigleri gonderen kisilerin farki niishalarin yaziya gecirildigi yorenin kiiltiirel
farkliligindan olabilir. Bu noktada Salur Kazan’in yegeni olan Kara Budak hakkinda Tiirkmen Sahra
/ Glinbet yazmasinda 8 numarali soylamada gegen “Misir ’in altin tahtina sultan olan” nitelemesi bu
ihtimali arttirmaktadir. (Ekici, 2019, s.176 ) Bu noktanin agikliga kavusmasi zor goziikkmektedir. Kim
bilir, belki de Dresden Niishasint yazan miistensih “Kdfir” tanimlamasina gore “Kdfir Ala Demir
Han1 firavun seklinde yaziya gecirmistir.

Diger Deliller

“Sisli bir yolda kilavuzsuz yol bulmasi, Umman denizi kiyisindaki kaleyi almasi, Ak hisar
kalesini almasi1” delilleri tizerine Tiirkmen Sahra / Giinbet Yazmasinda bagka bir ipucu bulamadik.
Ama Ergin’in eserinde bu olaylar da ayrintili verildigi i¢in yeni bir boy teskil edecek kadar dnemli
olmasa da yeni bir boya giris mahiyetinde kullanilabilecek boliimlerdir. (Yiiz bin ere karsi miicadele
gibi)

Yalnizsisli bir yolda kilavuzsuz yol bulmasi olayina atifta bulunulmus olabilecek, 17. Soylamanin
bast olan ; “Bunaldigimda, sarardigimda gékyiiziinde bulut oldum — Algak avlak yerlere sis, pus
oldum — Yiice daglar basina duman olan Kazan idim” ( Ekici, 2019, s.190) 6viinmesi bulunmaktadir.
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Ad1 Gecen Beyler-Erler ve Deliller

Mubharrem Ergin’in eserinde degindigi bir delil olan Dede Korkut hikayelerinde toplu savaslara
katilan ve maceralarina gore tavsifleri yapilan Oguz erenlerinden bir kisminin hikayeleri bulundugu
halde bir kisminin ayr1 hikayeleri bulunmamasi ( Ergin, 2018, s. 33-34 )

Muharrem Ergin’in Dresden niishasinda tespit ettigi beyler “Amid ilen Merdin kalesin depiip
yvikan, demiir yaylu Kap¢ak Melike kan kusduran, geliiben Kazanun kizin erlik ile alan™ ,

“Destursuz¢a Bayindwr Hanun yagisin basan, altmis bin kadfire kan kusduran” Sir Semseddin’dir.
(Ergin, 2018, s.34)

Bizim Tiirkmen Sahra / Giinbet Yazmasinda tespit ettigimiz beyler ve maceralar1 asagidaki
tabloda tasnif edilerek sunulmustur.

Bey Ad1

Yeni Yazmada Gecen Maceralari-Yaptiklari

Dresden Niishasinda
Gecen Bilgiler

Divan beyi Kiyan
oglu Deli Diindar

* Kinali Gegidi’nden geceleyin gécen

* Kizilca kent Tebriz’de at nallatan

* Aras ile Kiir Suyu’nu yarip gegen

* Gegerken sarhosluktan ekili yerleri talan eden
* Sirvan ile Samahi1’y1 iilkesi yapan

» Mangislak’m igine korku salan

* Lezgilerle Dagistan’a tufan salan

* Demir Kap1 Derbend’i tepip alan

» Kumuk ile Kaytaklarin 6diinii yaran

* Sah Dagi’nin iistiine golgeligini seren
* Samur Cayt’nin iistiinde icki kuran

* Kig giinii Kara Su’dan Kuba’dan, taze elmalari el
iistlinde meze gelen

* Tabasaran Sultani, Giiglii Bayat Beyi
(Ekici, 2019, 5.176)

 Kazan Bey’in gariplikta yoldas1
* Kiyan Selctik oglu

* Demiir Kapu Dervendindeki
demiir kapuyu kapup alan

* Kazan gibi pehlevani bir savasda
ii¢ kez atindan yikan

(Gékyay, 2006, 5.250)

Kara Gone oglu
Kara Budak

» Haleb’i alan, Sam’1 alan
« Misir’1n altin tahtina sultan olan

* Ayagini lizengiye bastiginda dokuz tiimen
Giircistan’a korku salan

* Biiyiik Oguz’un gevigi, tek basina esik beyi basi
(Ekici, 2019, s.176-177)

» Kapcak Melike kan kusduran

* Geliiben Kazan’in kizini erligile
alan

(Gékyay, 2006, 5.256 )

Ucan Han oglu
Emen

* Peygamberin yliziinii goren
* Hac1 olan

* Oguz’un i¢inde sahabe olan
* Kiirdistan’mn biyiigii

(Ekici, 2019, 5.178)

* Peygamberin yiiziinii gdren
* Oguz’da sahabe olan
(Gokyay, 2006, 5.845)

Cebeci bas1 Afsar

* Baymdir Padisah adina Bicen Han’a elgi giden

* Alay Han ile Bolay Han’1n Belh ve Buhara2da basini

kesen

* Kirbarak’n illerine varip alan, doniisiinde Bicen ©

Han’in gazabina ugrayan
* Day1s1 Konur Alp’1n basini vuran
(Ekici, 2019, s.178)
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Tabloda en dikkat ¢eken kisiler Cebeci basi Afsar, Deli Diindar ve Kara Budak’tir. Bu beyler
ayrica Salur Kazan’1n yiiz bin erle miicadelesinde de tavsif edilmistir.

Deli Diindar hakkinda iki niishada da ortak olan “Demir Kapi Derbendi tepip alan”
tanimlamasi bu olayin sozlii gelenekte yaygin oldugunu, ama Tiirkmen Sahra / Glinbet niishasinda
yer alan ayrmtilarin muhtemelen iran/Azerbaycan bolgesinden Anadolu’ya gegerken sozlii gelenekte
kayboldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Tiirkmen Sahra / Giinbet niishasinda Deli Diindar’in iginde
bulundugu aksiyonlar ayr1 bir boy olusturabilecek niteliktedir.

Kara Budak karakteri soylamada uzunca &viilmiistiir. Iki niishada da Kara Géne oglu Kara
Budak’1n yaptiklari ile oviiliiyor olmasi Kara Budak’in merkezinde bulundugu bir boy olabilecegini
gbzler Oniine seriyor. Dresden Niishasinda gecen “Geliiben Kazan'in kizint erligile alan’ nitelenmesi
hakkinda Gokyay; “Kara Budak’in amcasi Kazan Bey’in kizina erkekge talip olmasi veya onu zorla
kagirmast isi —her ne kadar bu ayrinti Orta Asya 'min yazili ve sozlii geleneginde hi¢bir iz birakmamigsa
da- destanlarin eski bir nitelik tasidigini gostermektedir.” (Gokyay, 2006, s.856 ) demistir. Tiirkmen
Sahra / Giinbet yazmasinda da goriiyoruz ki bu nitelemeye yer verilmemis, Muhtemelen Gokyay’in
da belirttigi gibi bu durumun sozlii gelenekte yer almamis olusu, bu yazmada bu durumun eksik
kalmasma yol agmistir. Ayrica bu durumun muhtemelen Anadolu’da sozlii gelenege eklenmis
olabilecegi sonucunu dogurmustur. Eger bu konunun islendigi bir boy ve bu boyun i¢inde bulundugu
bir yazma var ise muhtemelen bu yazma Anadolu cografyasinda yazilmis olacaktir.

Ayrica soylamanin i¢inde Bayindir Han’a da 6vgiiler bulunmaktadir ama Bayindir Han Dede
Korkut hikayelerde daha ¢ok arka planda iistiin bir kisilik olmas1 nedeni ile ona ait ayr1 bir boy
olmayacagini diisiiniyoruz. Orhan Saik Gokyay eserinde bu konuya; “Salur Kazan in, daima arka
planda kalan Bayindir Han in buyrugunda Oguzlarin ‘alplarbasi’ olmasi, bir¢ok masal ve destanda
rastlanan bir toplum o6zelligidiv. Kahramanlar, hiikiimdar degil, aksine hiikiimdarin buyrugunda olan
savas kahramanlart basbuglardir: Riistem, Herakles, Hektor, Asil, Iwein, Hindistan’da Krigna ve
digerleri bir hiikiimdarin hizmetinde kahramanliklar gésterirler.” (Gokyay, 2006, 5.866-867)

Bu calisma sonucu ayrit bir boya sahip oldugunu diisiindiigiimiiz karakterleri, boylarda
yasanabilecek olaylar1 ve bulunacagi cografyay: asagidaki tabloda derledik;

Karakter Olay-Yer(Anadolu: A, iran-Azerbaycan: iA)

Yiiksekten diisen kayay1 tutmasi (4-14)

Ad kazanmast (14)

Bayindir Han’1n vekilligini kazanmasi (74)
Bayindir Han Kiz1 Burla Hatun’u kazanmast (14)
Umman Denizi kiyisindaki bir kaleyi almasi (4)
Ak Hisar Kalesini almasi(4)

Salur Kazan

OO0 ood

Aras ve Kiir irmaklarim gegerken sarhogluktan ekili yerler talan eder (14)
Demir Kap1 Derbend’i tepip alir (4-14)

Sah Dag1’nin tepesine golgeligi kurar (14)

Kazan’1 atindan {i¢ kere yikar.(4)

Sirvan ve Samah1’y1 fethetmesi (74)

Deli Diindar

I [ B R |

O

Haleb’i almasi, Sam’1 almasi (74)
Misir’in altin tahtina sultan olmasi (74)
Kazan’m kizini erlik ile almas1 (4)

Kara Budak

OO

Bayindir Padisah adina Bicen Han’a elgi gitmesi (14)

Alay Han ile Bolay Han’m Belh ve Buhara’da basini kesmesi (14)

Kirbarak’in illerine varip almasi, déniisiinde Bicen Han’in gazabina ugramasi (14)
Day1s1 Konur Alp’in bagini kesmesi (14)

Afsar Bey

[ B
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SONUC

Dede Korkut Hikayeleri, Tiirk kiiltlir ve edebiyatinin essiz bir eseri olarak; bozkir yagamini ve
kurallarii, hayatin gergekleri ve zorluklarini, Bilge Dedemin deyisleriyle bizlere aktarmaktadir. Bu
deyisler halen daha bizlere ve liderlere 6giit olacak niteliktedir.

Dede Korkut yazmalarinin ilki 1811, sonuncusu ise 2018 yilinda bulunmustur. Yazmalar kendi
icinde bir biitlinliik saglamakla beraber; detayli degerlendirildiginde heniiz yaziya gegirilmeyen veya
yazmas1 bulunamayan bir¢ok hikayenin mevcudiyetine dair de izler tagimaktadir.

Bu calismada yeni bulunan Tiirkmen Sahra / Giinbet Yazmasi’n1 Dresten ve Vatikan yazmalari
ile karsilastirdik; yazmanin bulunusu, sahibi, icerigi hakkinda bilgi verdik. Yazma hakkinda yapilan
ilk bilimsel ¢alismalari karsilastirarak tespitlerdeki farkliliklar1 belirledik. Ozellikle iiciincii yazmanin
hikayesi olan Salur Kazanin Yedi Basli Ejderhay1 Oldiirmesi hikdyesine dair diger yazmalarda gecen
ipuclarini degerlendirdigimiz ¢alismada yeni boylarin konusuna dair tespitlerde bulunduk.

Oncelikle suna deginmemiz gerekir ki Tiirkmen Sahra / Giinbet yazmasinin bilim diinyasinca
kullanilacak adina, igerigindeki boy ve soylama sayisina bir an 6nce karar verilmesi gerekmektedir.
Icerik degerlendirmelerinin bilimsel calismalar icin de birer degerlendirme kaynagi olarak zenginlik
oldugunu diistinmekteyiz. Ancak kiiltlire] mirasimiz i¢in heyecan verici olan bu hikaye ve soylamalarin
biran 6nce Tiirk ¢cocuklar1 ve egitim sistemi ile bulugsmasi da dikkate alinmalidir.

Bilim insanlarimizin bu yazma ile ilgili mutabik kalmasi gereken 2 mesele vardir. Birisi
yazmanin evrensel sahada kullanilacak adi, ikincisi de aynen Dresden ve Vatikan niishalarinda net
olarak ifade edilen boy ve soylamalar sayisidir.

Dresden niishasinda bulunun birka¢ Salur Kazan &viinmesi ve Tiirkmen Sahra / Giinbet
yazmasinda bulunan soylamalar ve Salur Kazan’mn Yedi Basl Ejderhayr Oldiirmesi boyu iizerine
yaptigimiz ¢alismada yeni bulunabilecek boylarin i¢inde bulunacak muhtemel karakterler ve olaylari
tespit ettik. Bu yazmada gegen bazi nitelemelerin ilk defa bulundugunu gordiik. Ozellikle Afsar
Bey karakterinin bu yazmada ayrint1 ile tavsif edilmis oldugunu, Dresden ve Vatikan niishasinda
tizerinde hi¢ durulmadigini tespit ettik. Bu tespitler sonucunda da Afsar isimli bir Bey’in de boyunun
olabilecegini gostermis olduk. Bunun yaninda yeni olarak Kara Budak’in misir sultant olmasi, Deli
Diindar’1n Aras ve Kiir irmaklarin1 gegerken ekili alanlari talan etmesi, Salur Kazan’in ad kazanmast
hikayesi ve yiiksekten diisen kayay1 tutmasi olayi ile ilgili yeni ayrintilar tespit ettik.

Anadolu’da yazilmis el yazmalarinin durumu ortadadir. iran-Azerbaycan ve Orta Asya sahasina
baktigimiz zaman ise Tiirk halklarinin bagka devletlerin himayesi altinda yasamis ve yasiyor olusu,
orada bulunan el yazmalarinin kaybolmasina, saklanmasina, unutulmasina ve hatta yok edilmesine
sebep olmustur. Bu el yazmalarinin tarihimizi aydinlatmadaki faydasinin toplum tarafindan idrak
edilmesi gerekmektedir. El yazmalarimin muhafaza edilmesi, ortaya g¢ikarilmasi ve incelenmesi
icin Tiirk diinyasin1 kapsayan bir kurumun olusturulmasi gerektigini diistinmekteyiz. El yazmalari
arsivlerinin olusturulmasi ve incelemeye acilmasi kisa siirede kayip el yazmalarmin da bilim ve
toplum bulugmalarini saglayacaktir.
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AZORBAYCANDA “KIiTABI DODO QORQUD”UN OYRONILMOSI
TARIXINDON (1920-1950)

Aydan Quliyeva *

OZoT

Sovet hokumati quruldugu vaxt xalqlara azadliq, baraborlik kimi vadlor verilse do, aslindo
isgal etdiklori 6lkalorin xalglarini istismar etmokls yanasi, onlara hom monovi, hom psixoloji
ziilm do edildi. Milli adot-ononslor unutdurulmaga calisildi, monovi doyorlorimiz mohv
edildi. 1937-ci il repressiyasi ilo bir ¢ox doyarlorimizs zorbs vuruldu. Oguzlarin méhtogom
abidosi “Kitabi Dads Qorqud” dastant 1920-ci ildon sonra Azorbaycanda Oyronilmoyo
baslansa da , ideoloji cohatlorino gdrs sonradan toqgiblors moruz qaldi. Bu togiblor Stalin
rejiminds daha ¢ox giiclonso do, 1954-cii ildon Xrugsovun hakimiyyota galisi ilo voziyyat bir
gador yumsaldi. Belsliklo, repressiya qurbanlari vo qadagan olunmus asarlors barast verildi.
Bu yaradiciliq niimunslorindon biri do “Dads Qorqud” dastani idi. Maruzomizds dastaninin
Sovet dovriindoaki situasiyasindan danigacagiq.

Acar sozlor: Azarbaycan, “Kitabi Dada Qorqud” dastani, Sovetlords tarixa ideoloji baxis,
repressiya, senzura

GIRIS

1917-ci ildo hakimiyyati silah giiciina olo alan bolseviklor demokratiyadan dom vursalar da
tamamilo basqa mdvqe tutdular. Olkado sarbast toplasma, vicdan azadligi, demokratik secim vo b.
insan haqlar1 qeyri-rosmi sokildo qadagan edildi. AXC-nin dovriinds vaziyyat bir qodor yaxsi olsa
da, miistaqil gozet vo jurnallarin nogrino icazs verilso do , AXC-nin siiqutu ilo voziyyat tamamilo
doyisdi. Kommunist ideologiyasi ad1 altinda bolseviklor totalitar bir dovlot qurdular. Olkads tobligat
saholorino-qozet vo jurnallara, teatrlara, miigonnilorin repertuarlarina vo s. nozarati giiclondirmok
iictin 1922-ci ildo Rusiya Sovet Federasiyas1 Xalq Maarif Komissarlig1 nozdinds “Qlavlit” deyilon
bas idaro yaradildi. Rus dilindo “Iiasnoe ynpaenenue no oenam numepamypvr u uzoamenvcme’”
olan bu idars oslinds ¢ar dovriindoki senzuradan daha sort bir togkilat idi. 1923-cii il 9 fevralda
Sovet Sosialist Respublikalar1 Xalq Maarif Komissarlig1 yaninda yeni orqan-Bas Repertuar Komitosi
do yaradildi. Bu toskilatda tamasaya qoyulacaq osarlor, oxunacaq mahnilar, ifa edilocok musiqilor
miloyyonlosdirilirdi. Bu yeni senzura orqanina biitlin dram vo kinomatoqrafiya osorlorino baxis,
tamasaci todbirloring icazo, icazali vo icazasiz asarlorin siyahiya alinmasi funksiyalari havals olundu.
Bu hadisalor sovet rejiminin no qadar totalitar oldugunu siibut edirdi.

“Kitabi Dads Qorqud’un elm alomind malum olmasi vd nasri

“Kitabi Dado Qorqud” oguzlarin abidoesi olsa da onun Oyronilmesino Almaniyada
baslanmisdir. “Kitabi Dad> Qorqud” ilk qeydo alan Alman sorqgsiinast Y.I Reyske (1770-
ci illar) olsa da arasdiricilarin diggetini bu abidoyos yonoldon F.F.Dits olmugdur. O 1815-c1
ildo “Topagoz” boyunu Alman dilino torclimo va sorhlorlo nosr etdirmisdi. Bundan 100 il yaxin kegso
do no Osmanli dovlatinds, no do kegmis Rusiyada yasayan tiirklor arasinda bu doyarli asoro digqot
gostoron aragdirict olmamisgdir.

1916-c1 ildo Kilisli miiollim Riifot “Kitabi-Dad> Qorqud” dastanlarini istanbulda Osmanlida
(1916-c1 ilda Tiirkiya doviati yox idi) nasr etdirmasi Tiirkiyodo vo Azorbaycanda dastan hagqinda

* Xozor Universitesinin 2-ci kurs tolobasi
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yazilmasinda tokan rolu oynadi. . Azarbaycanda bu mdévzuda ilk yazan Omin Abid olmusdur. 1919-
1926-c1 illords Istanbul Dariilfiiniinda oxuyan ®min Abid dastanla tanis olmus vo bu mdvzuda
miallimlarinin miithazirslorini dinlomisdi.

“Heca” vazninin tarixini aragdiran ©Omin Abid “Kitabi-Dada Qorqud”’daki seirlori “Turfan”
yazilar1 vo Kasgarli Mahmudun “Divan-i liigatit-tiirk "daki badii niimunalarle qarsilagdirir. Bu gonasta
galir ki, oncalor on iki hecali olmus poetik niimunslor sonralar onbirliya ¢evrilmisdir. Movzusu
dastan1 aragdirmaq olmasa da belo nahong abids haqqinda bilgi vermadon keg¢ino bilmoyarak yazir:
“asorin birinci niisxasi Drezden kitabxanasinda Fleyser kataloqunda 86 nomra ilo miigayedir.
Otan asrin basindan alman tiirkologlarindan Dits bunun iiziinii kogiirtmiisdiir. Homin niisxa Berlin
kitabxanasinin kataloqunda 203 némra ilo qeyd olunmugdur. Bu ikinci kopyanmin fotosu alinaraq
Istanbulda kitab halinda basilmisdir” (9min Abid, 1927:52, say1 3).. Bu qusa qeydlor “Azarbaycan
matbuatinda “Kitabi-Dado Qorqud”un saxlandigi yer haqqinda ilk bilgi olmaqla yanasi, dastanla
maraqlananlara, onu aragdirmaq istayanlora bir istiqamat, yol gdstorandir.

Omin Abid 1928-ci ildo tamamladig1r “Tiirk xalq: adabiyyatinda mahni novii va Azarbaycan
bayatilarimin xiisusiyyatlori” (9min Abid, 1930:9-12, say1 4-5)., “Azarbaycan adabiyyati Tarixi
atrafinda” (Omin Abid, 1930:45-47, say1 1). “Salcug doviatinin daxili qurulusuna dair” (9min
Abid, 1930:57-61, say1 1). vo b. yayimlanan maqalslorinds oguzlardan, “Kitabi-Dada Qorqud”dan
bohs etsa do dastanin aragdirilmasina ayriliqda iki maqals hasr etmisdir.

Oguzlar, onlarin yasadiqlar1 orazi vo yaratdiglar obadi niimunalar, xalq sairlori — ozandan genis
bohs edon ©.Abid yazir: “Oguz tiirkcasinds ozan xalq sairi demakdir. Bunlar qopuz deyilon aski saz
calaraq, mangaba va dastanlar oxurlardir. XIV asra qador bizim momlokatimiz il> Simali Irandak
Azarbaycan tiirklari arasinda bunlarin yasadigini bilirik” (Omin Abid, 1927:52, say1 3).

Ozanlarin xalq arasinda bdyiik niifuz olduglari, bu golonoyin holo do yasadigini sdyloyon
arasdirict yazir: “Asiglar da aski ozanlar dovriindan qalma ananalorin davami olaraq xalq arasinda
mohtarom adamlar sayilmaqdadr. Onlar har ocaq tigiin 6z adami kimi olmusdur. Xalg kiitlasi asigi
ailasi miiqabilinda saymisdir. Buna géradir ki, xalq arasinda asiqlar “asiq el atasidir ” kimi masalalor
meydana galmigdir”. ©.Abidin fikrinco ozan — as18in ad1 garsisina dodos, baba, yaxud ata sézlori olavo
olunmasi, xalq gohromanlar1 dastanlarinda asiq kimi ¢alib-oxuyan tosviri ozana sonsuz hormatin
naticasidir.

“Dan ulduzu” (Tiflis) dorgisinds yayimlanan “Tiirk el adabiyyatina elmi bir baxis. “Oguznamo”’
(Omin Abid, 1929:30-32, say1 5) Abidin matbuatda “Kitabi-Dado Qorqud ” haqqinda ilk genis hacmli
arasdirmasidirsa, ikinci arasdirmast “Azorbaycani érgonmos yolu” dargisindaki “Osirat dovriindoki
Azorbaycan odabiyyatina aid vosiqalordir” (Omin Abid, 1930:48-52, sayt 3)

Omin Abidin giillolonmasindon toxminon 40 il sonra onun yaradiciligini aragdiran 9li Samil
“Omin Abid va Kitabi- Dada Qorqud” adli moqalosinds yazir: “ o(vani Omin Abid-A.Q.) bununla
sanki, oncadan Dada Qorquda rejim tarafindon qadaga qoyulacagini va onun tadqiqina icazo
verilmayacayini hiss etmisdi... Yena do maraqli magamlardan biri Omin Abidin “Kitab-Daodo
Qorqud” dastamini ayrica gotiiriilmiis bir dastan deyil, “Oguznamos ’nin bir hissasi kimi tadqiq
etmasidir. Bunun sababi tam olaraq askar olunmasa da Omin Abid bunu har iki dastan arasinda olan
yvaxinliq va bas veran hadisalarin birinin digarinin davamu tasiri bagislamasi ilo bagl edib. Masalan,
0.Amid “Kitabi-Dado Qorqud "dak: “Qamboronin oglu Bamsi Beyrak boyu” va “Basat Topogozii
oldiirdiiyli boy ” “Dorril tican "dak: “Topagdz” hekayasila qarsilasdiriliv, har iki boyun “Topogdz”
hekayasi asasinda yarandigini soylayir. Bu paralellera uyan arasdirmagi “Kitabi-Doado Qorqud "/u
Doavadarinin arabcasini gordiiyii “Oguznamo “nin bir hissasi oldugunu hesab edir va bu abidonin
miladi V-VI asrda yaziya kéguiriildiiyiinii fikrini ivali siiviir. Ola bilsin ki, Omin Abid bununla “Kitab-
Dado Qorqud "u galacakda ortaya ¢ixa bilacak hansisa tahliikalordon qorumagq istayib. Ciinki 6ton
asrin 20-ci illarinda bolsevik rejimi ke¢misa aid na varsa mahv etmaya, yeni bir proletar madaniyyatini
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taranniim edan adabiyyat yaratmagq istayirdi” (Samil Oli, 1998:49).

1930-cu ilden 1936-c1 iladok Azarbaycan matbuatinda “Kitabi Dada Qorqud” haqqinda ciddi
bir yaziya rast golinmir.

“Bakinskiy rabog¢iy” qazetinin 1936-c1 il 4 avqust sayinda Bokir Cobanzadonin “Kitabi-
Dad> Qorqud” abidasinin on liglincli boyunun alyazmasini tapdigi haqqinda bilgi verir. Professor
Bokir Cobanzado Sankt-Peterburq (kegmis Leningrad) Serqsiinashq Institutunda qodim olyazmalar
arasindan “Kitabi-Dada Qorqud” abidssinin indiys godor elmo molum olmayan on ii¢lincii boyunu
askarladig1 haqqindadan danisir. Moqale miisllifinin dediyine goérs, bu boy Azarbaycan tarixi tiglin
bir sira shomiyyatli malumatlara malik olan “Sacareyi-Qara Kema” adl1 asorin alyazmasinin avvaling
daxil edilmisdir. Yazida bildirilir ki, aragdirma zamani molum olmusdur ki, homin olyazmanin
ovvaline daxil edilmis hissonin “Kitabi-Dado Qorqud” abidesinin digor boylar1 ilo bonzarliyi
vardir: har ikisinds eyni suratlordir, burada bagqa boylarda olan siijetlor vardir vo har iki abids eyni
yazi lislubuna malikdir. Maqaloda bildirilir ki, bu tapint1 haqqinda professor Bakir Cobanzads o
zamanki Dil vo Odobiyyat Institutunda dil¢i va sorqsiinas alimlor qarsisinda cixis edorok molumat
vermisgdir. Alimlor Bokir Cobanzadonin tapdig1 “Sacareyi-Qara Kema” adli asorin avvalina daxil
edilmis hissonin “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin 13-cli boyu oldugu gonastino golmislor. Nozoro
alinmigdir ki, yaxin vaxtlarda homin 13-cii boy ayrica nosr edilsin. Eyni zamanda, onun SSRI EA-
nin Azarbaycan filialinin “Xabarlor "inin yaxin ndmralorinin birinds darc edilmasi garara alinmisdir.
Lakin sonradan bu tapinti barods molumat verilmamis vo dediyimiz kimi, homin slyazmanin taleyi
indiys qader namalum qalmisdir.

Lakin Bokir Cobanzads 1936-c1 ilin sonlarinda hobs edildiyindon vo 1937-ci il oktyabrin 13-do
giillolondiyindon bu mosolo iistii ortiilii qalmusdir. (Osmanl Ismixan, 2018:19 fevral)

Bu garanliq mosaloys 80 il sonra filologiya iizro falsofa doktoru Ismixan Osmanli aydinliq
gotirmisdir. O, 2018-ci il fevralin 19-da “Odabiyyat” qozetindo nosr etdirdiyi “Kitabi Dada
Qorqud’un on {giincii boyu olmusdurmu...” maqalasinda gostarir ki, Bakir Cobanzadanin Sankt-
Peterburq Sargsiinashq Institutundan 2ld etdiyi alyazma XVII asr gorkomli sarkarda va ozbak-tiirk
tarixgisi Xiva xani Obiilgazi Bahadir xanin (1603-1664) “Socoreyi-torakima” adli asorinin alyazmast
olmusdur. (Osmanl Ismixan, 2018:19 fevral)

Professor Bakir Cobanzado 1936-c1 ildo “Kitabi-Dad> Qorqud’un adobi-linqvistik tohlili”
adli 10 ¢cap varaqi hacminda asarini tamamlayib nagr iiciin SSRI Elmlor Akademiyasinin Azarbaycan
sobasina tohvil vermisdir. Omin Abid do 1927-ci ilda tamamlayib Azorbaycan Sovet Sosialist
Respublikasinin Maarif Naziri Ruhulla Axundova nasr olunmagq iigiin verdiyi ¢oxcildlik “Azorbaycan
tiirklorinin odabiyyati tarixi” asarinin birinci cildi da asasan “Kitabi Dado Qorqud”dan bohs edir.

1937-ci ilin reperssiyasi hor iki asorin aragdiricilarin diggetinden konarda qalmasina sobob
olmusdur.

Repressiyadan sonra, yoani 1939-cu ilda (kitab 1938-ci ilda nasra hazirlansa da nadansa 1939-
cu ilds isiq tizii gormiigdiir-A.Q.) Homid Arashinin “Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarin1 Bakida ¢ap
etdirmisdir.

Ikinci Diinya Miiharibosi illorindo Azorbaycanlilarda horbi votonparvarlik ruhunu asilamaq
licin gohromanliq dastanlarina diqqot artirilmisdi. 1950-ci ilo gorkomli sorgsiinas alim Vasili
Bartoldun ruscaya torctimo etdiyi “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin Bakida H.Arasli vo M.Tohmasib
torofindon nogr edilmosindon sonra (525-ci gazet, "Dada Qorqud dastanlarimin tapilmas:”) “Kitabi
Dad> Qorqud”un bir niisxasi isa 1950-ci ildo Ettore Rossi terofindon Vatikanda tapildi. (525-ci
gozet, “ Dada Qorqud dastanlarinin tapitimasi”) 1952-ci ilds italyan dilins torclimo edorok diinyaya
yayimmlandt. (525-ci gazet, *“ Dada Qorqud dastanlarinin tapilmas:”) Bu niisxonin orijinal ad1 iso
belodir: “Hekayati Oguznama, Qazan bay va geyri”
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1951-ci ildo iso “Kitabi Dada Qorqud” dastanlarina vo arasdiricilarina hiicumlar baglanmisdir.
.(525-ci gazet, *“ Dada Qorqud dastanlarinin tapilmas:” ). Bundan sonra dastanin dyronilmasi vo
nosri qadagan edildi. Bu yalniz Azorbaycanda bas vermadi. Tiirkmonistanda da dastani aragdiran
alimlor habs edildilor.

NOTICO

Sovet hokumoti dagildigdan sonra Azorbaycan xalqi 6z milli-monavi doyarlorine sahib ¢ixmaga
basladi. Bunlardan biri do Dado Qorqud dastani idi.

Son bir asro yaxin dovr arzinds Azorbaycanda “Kitabi-Dada Qorqud’ dastanlarini todqiq edib
dyronmis boyiik elm adamlar1 qvardiyasi formalasmisdir. Umumiyyatlo, Dodo Qorqud mévzusu
diinya elmi miqyasinda shomiyyatli bir problem olsa da, Azarbaycan “Qorqudsiinasliq” elminin osas
moarkazi olmast adin1 qazanmigdir.

Sovet hokumatinin “Kitabi Dada Qorqud” dastanini senzuraya ugratmasinin bir sira sobablori
var idi. Sovet rejiminin osarati altinda saxladigi xalqin adot- ononolorini, 6rflorini, dinini, illordon
bori saxladigi moisot qaydalarini pozmaq idi. “Kitabi Dads Qorqud” dastaninin etnoqrafiyasina
nozor saldiqda dastanin basdan ayaga orflorlo zongin oldugunun forqino vara bilorik. “Kitabi Dada
Qorqud” tiirk diinyasiin sorvati idi, onu mohv etmok, siradan ¢ixarmaq iso sovetlorin baslica
mogqsadlorindon biri idi. “Kitabi Dadao Qorqud” qadagan olunmasinin saboblorindon biri do bu idi.
Dastanda magrurluq, igidlik hom qadinlarda, hom kisilords o gador ustaligla tosvir olunub. Nozors
alsaq ki, Sovetlor patriatxal doyorlore uygun imperiya idi, tobii ki, hiiquglarin eyni tutuldugu bir
dastanin yayilmasi onlara sorf etmirdi. Amma sonralar Sovet comiyyati bu senzuranin qaldirdi, ona
gora yox ki onlar xalqin 6z asarlorini yasatsinlar, ona goérs ki, orada olan qul, kolo miinasibatlori ,
aga-qul miinasibatlori Sovet hokumaotini oks etdirirdi.
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OZoT

«Kitabi-Dada Qorqudy» qohromanliq dastanidir. Dastanin biitiin boylarinda Dads Qorqudun
dilindon atalar sozlori islodilmigdir. Bozon doyisorak bozan iso oldugu sokilds burada bir cox
atalar sozlori 6ziinii gliniimiizoedok qoruyub saxlaya bilmisdir. meruzomizdo bu doyisimlori
miiqayisali sokilds ortaya qoyacagiq.

Acar sozlor: atalar sozlori, Dada Qorqud, dayisim, miigasiya va s.

GIRIS

Atalar sozlori xalqin asrlor boyu yaratdigi hikmaotli vo ibrotamiz sozlordir. Atalar sozlori dilin
zonginliyini gostoron on yaxsi Ornoklordir. Fikrin aydin vo yigcam ifadosi mohz atalar sézlorinds
Oziini gostorir. Dado Qorqud dastanlarinda islonmis atalar sézlori do mohz bu qobildon olanlardir.
“Kitabi Dada Qorqud dastani”’nda xeyli atalar sozlori agkarlanmigdir. Bu atalar sozlori miiasir
dovriimiizde do miioyyon doyisikliklorlo; arxaik dialekt sdzlor holo do islonmokdadir.

Dastandaki Dads Qorqud obrazi bizs va galocak nasillors adab-arkani, boyiiys hdrmat etmayi,
anaya, etiqadi vo s. toblig edir. Dastanda gadin vo dvlad golocok nosil yetisdiricisidir. Buglinkii
giiniimiizdo do boyliys kigiyo hormat oldon 6pmo bag endirmok vo s. kimi keyfiyyotlor dastanin
miixtolif boylarinda ifado olmusdur.. Mosalon: boylarda “Ana qadin, Qadinum ana (Bari goalgil
aq siidin amdigiim qadinum anal)”,“Ag bir¢oklii izzatli ana”,“Okiim”, “Ana haqqi-Tanrt haqqt”
(htpp: Moastalili Sobnom...) kimi ifadolor do ananin, gadinin no godor miigoddas olmasi, qadinlara
neca dayar verilmasina bir siibutdur. Kafirlor Burla Xatunun hansi oldugunu bilmak istorkon Uruzun
anasina sdyladiyi bu sozlor onun loyaqatini aslinds neca do uca tutdugunun siibutudur. “Uruz aydir:
Agzun qurusun ana! Dilun ¢iiriisiin ana! Ana haqqi-Tanri haqqu denilmasaydi qalqubant yerimdon
duraydim yaganla bogazindan tutaydim qaba 6kcom altina salaydim ag yiizini gara yera dopaydim
agzun ilo burnundan gan sorladaydim can datlusin sana géstoraydim” (KDQE,2000:50)

Dastanda hormaotli bir magamda tosvir olunan qadinlarin oan miigoddasi on doyorlisi anadir.
Analarin vo analigin miiqoddasliyini Topogdz sonda bels etiraf etmoli olur. Burada Topagdziin 6vlad
dordino moruz qoydugu analarin géz yaslarinin 6ziins bir bala oldugunu soyloyir.

Ag bir¢aklii gariciglart ¢oq aglatmisam
Gozi yast tutdl ola goziim soni

(bax: https:Mostalili\Sobnom)

Qariciq anami gatiiriib durursan

Mora kafir anami vergil mana
Savasmadin urusmadin qayidayum gerii
Donayim gedayim ballii

(KDQE, 2000:51)

Tiirklor godim tarixo malik xalq oldugu {igiin tofokkiir va sivilizasiya baximindan ¢ox inkisaf
etmisdir. Tirkiin milli-monaovi doyorlori miigaddsslik vo toxunulmazligini bugiiniimiizo qodor
miihafizo etmigdir. Toxunulmazligin on yiiksok zirvolorinds iss qadin dayanir. Ananin miigaddasliyi,

* Xozor Universiteti Fakiilto:Tohsil vo Humanitar ixtisas: Tarix miiollimliyi
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ona verilon dayarin bir gostoricisi kimi Qazan xan evi yagmalanan zaman biitiin mal-dovlotinden
vaz kecgorok Onco anasini istoyir: Ana haqqi, Tanrt haqq1” gabul edilorak bu mafhuma miigaddas bir
anlam verilmisdir. Kafirlor Burla xatunun hanst oldugunu bilmak istorkan Uruzun anasina séyladiyi
bu sézlor onun layaqatini aslinds neca uca tutdugunun siibutudur: “Uruz aydir: ” Agzun qurisun,
ana! Dilun c¢iiriistin, ana! Ana haqqu-Tanr: haqqu denilmasaydi, qalqubant yerimdon duraydim,
vaqanla bogazindan tutaydim, qaba 6kcom altina salaydim, ag yiizini qara yera dapaydim, agzun ilo
burnundan qan sorladaydim, can datlusin sana gostoraydim”

Borii golgil aq stidin amdigiim qadunum ana!
Ag birgaklii izzatlii canim ana!
(bax: https:Moastalili\Sabnom)

Dastanda ¢oxarvadliliq olmamus kisi evin dirayi qadin {irayi dvlad ise bazayi hesab edilmisdir.
Ata evin torbiys ocagi idi dvlad ailodon kenar bdyiidiilmiir vo ailods qadin, yani, ana torofindon
torbiyo olunurdu. Hatta Miigaddimo do do bu fikirlor do xiisusi yer tutur

Qi1z anadan gérmoyinca Oylit almaz
Ogul atadan gérmayinca siifre yaymaz
(KDQE, 2000:37)

Yoni, qizlar ananin verdiyi miikommal torbiys sayesinde saligeliliyi, qogaqlig1, ara sadagoti,
adab-arkani ilo segilirdilor onlar hatta doyiislorde qogaqliqda kisilorden geri qalmirdilar.

Qadin1 hayat yoldas1 kimi saciyyslondron Dado Qorqud belo soyloyirdi:

Qarilar dort diirliidiir

Birisi solduran soydur

Birisi dolduran toydur

Birisi evin dayagidir

Birisi neca soylarsan bayagidi
(bax: https:Moastalili\Sabnom)

Burada Dads Qorqud qadini evin dayagi adlandirir onlari uca tutur va hor bir igida do belslarini
arzulayir. Dastanda qadina hayat yoldasi olaraq halal deys miiraciat bir cox boylarda rast golinir.
Salur Qazanin evi yagmalandig1 boyda kafir Qaraca Cobana Burla xatunun als kegirildiyini bildirmak
liclin belo deyir “Quwrg inca bellii qizla Qazanin halalint gatirmisiiz” (KDQE, 2000:51)

Dastanda qadinlarin hoyat yoldas1 kimi qonagparvarliyi v giileriizliiliiyli yens anenadan irali
galon gbzal axlaqin davamidir. Bir tiirk gadini arinin namusu olaraq an yiiksok zirvads dayanir. Buna
gorade bu dastan noinki 6z dovriinliin madaniyyatini ham 6zlinden ovvalki Tirkliik tofokkiiriiniide
oks etdirmisdir (htpp: Moastalili Sobnam). Dastanda bir ne¢a dofo aqing1 sozii islonmisdir bu s6ziindo
manas1 muasir dilde qarsilig1 doyiiscli demakdir aqingi darildi- Doyliscii yigildi (Osgarova 2011:207)

Koniil kimi sevarso gorklii(gdzal goygak) odur Bu ifadonin miiasir dilds qarsiligi “goyeak”™
sinonimidir. Koniil sevon goy¢ak olar (Tanriverdi, 2006:403).

Bu s6zo eyni monada Dado Qorqudun dilinds tesadiif edirik. Dastanin Bokil oglu ©Omran
boyunda Bokilin ayaginin sinmasi xabari yayilarkon ozan deyir Otuz iki disdon ¢ixan biitlin ordaya
yayildi (KDQE, 2000: 41) Hatta Dirso xan oglu Bugac boyunda da “ordu” sozii islonmisdir Masolon:
Oglani ata bindirdilor, alubani ordasina gatirdilor (KDQE, 2000: 39)

Oguz yumundan baymisdir yoni (Oguz duadan varlanir)Kisi bir ugurdan baymaz
(KDQE,2000:162), Qadir Tanr1 vermayincok or baymaz (KQDE2000:145)
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Burada Bayimag-varlanmagq sevinmok ugur qazanmaq monasimi verir.Ikinci Atalar sozii hotta
Dada Qorqud kitabinin miigaddimasinda do islonib vo bayimaq feilinin miiasir dilimizde qarsiligt
burada da varlanmaq monasini verir. (Osgarova, 2011:31)

“Agac agac dersam sana arinma agac "atalar sozlorinos nozor yetirdikds iso gordiik ki, dastanda
orinmok utanmaq monasinda islonilib (Osgarova, 2011:207)

Goling ayran demadim man Dads Qorqud.
Ayrana doyran demadim mon Dads Qorqud.
Iynaya tiken demodim mon Dado Qorqud.
Tikons sdkon demodim mon Dads Qorqud
(http: Pasayev Qazanfor)

Burada deyilir ki, golin ailoys goldikdon sonra ogulu ata-anadan ayirdig: tiglin ona «aywrany
ad1 qoyulsa diizgiin olarmuis. Ayran iso «doyuran» adlanmali imis. Iyno tikdiyinden «tikany, tiken iso
sokdiiyti, cirdig tigiin «sokany adlandirilmisdi.

At islor, or 6giinaor. Yayan orin umiri olmaz — At islor, or Oyiinar... Atsiz kiginin {imidi olmaz.
(Tanrwerdi, 2013:14)

Orig agzin yeynisin at biliir — Orin agzinin kosorini at bilir. Burada qohroman vo at
miinasibatlorinin yaxinligi, hotta atin ordon, insandan {istiin tutulmasi aydin sokildo ifads edilib.
(Tanrwerdi 2013:15)

Allah-Allah dimayincs islor onmaz.
Qadir tonri vermoyinca ar bayimaz (KDQE 2000: 209-210)

Hor s6z Allahin adi ilo olmalidir vo igo baglamamisdan ovveol onu ¢agirmadan islor yolunda
getmaz hor bir isdo onu ¢agirmaq vo ona tovakkiil etmok lazimdir. Qadir tanr1 vermayincs heg vaxt
kisi varlanmaz. Onu da geyd edim ki, burada hor misranin avvalindoki s6zlor, yoni, “Allah” vo “Qadir
Tanr1” bir-biring sinonim soézlordir.

M.F.Axundovun saxsi arxivindon tapilmisg, doerhal da ¢ox genis yayilmis vo Dods Qorquda aid
oldugu bir ¢ox alimlorimiz torofindon tesdiqlosnmis dordiilye nazor yetirok: Ananin miiqoddasliyi
ona verilon dayarin bir gostoricisi kimi Qazan xan evi yagmalanan zaman biitiin mal-dévlotinden
vaz kegorok Onco anasini istoyir. “Kitabi-Dada Qorqud” nainki 6z dovriiniin modoniyyatini, hom do
oziindon ovvalki tiirk tofokkiirlinii oks etdirmigdir. Burada qadina dorin hdérmaet, ana miiqoddasliyi
0 qador gozal sohnalosdirilmisgdir ki, oxuyarken xalqumizin neco yiiksok monovi dayarlora malik
oldugunu goriiriik.

NOTICO

Hor bir xalqin tarixinde elo hadisalar, elo doyarlar olur ki, iizorindon no qoader illor, asrlor
kegso do homin s6zlorin menasi, qiymati azalmir. Asanligla deys bilarik ki, tarixin dorin qatlarindan
stiziilmiis Kitabi-Dads Qorqud dastaninda olan deyim va atalar sézlorinin do manasi qiymati itmayib.
«Kitabi Dada Qorqudy dastaninda islonmis deyim vo atalar s6zlori-tokco 6z yarandigt dovrds deyil,
eyni zamanda miiasir dévriimiizdo d o bir godor forqli do olsa, islonmokdadir. Yegano Ismayilovanin
da dediyi kimi, “Bu, bizim ana kitabimizdir vo gonclik bu kitabi na qadar darindan bilsa, millatini,
xalqimi, vatonini, miistaqil Azarbaycan bir o gadards ¢ox sevacakdir” (Ismayilova, 2011:3-4) Miiasir
zamanda yiizillor bolko do minillor 6nco islonmis atalar sozlorinin holo do aktuallifini qoruyub
saxlamasinin an bdyiik sabobi ds elo xalqin kesmising, irsine olan saygisidir.
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OZET

Dede Korkut millete yon gosteren, akil veren, milli bir bilgedir. Yiizlerce yil iginden ¢iktig1
milletin dilinde ve destanlarinda yasamis olan bu karakter, 2018 yilinda UNESCO Insanligin
Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 listesine girerek anlatilarinin ve kisiliginin sadece Tiirk
milletine degil diinyaya ait oldugunu agikc¢a gostermistir.

Homeros adina ithaf edilen destanlar pesinden siiriikledigi anlatilar ve efsanelerle beraber bir
kiiltiir diinyasinin ismidir. Uzerinden gegen yiizlerce yila ragmen hala sanat eserlerine ilham
vermesi, bilim c¢evrelerinde iizerine arastirilmalar yapilmasi destanlarin 6lmez ve tikenmez
oldugunun en giizel gostergesidir.

Bu caligmada evrensel kiiltiir i¢in biiyllk dnem arz eden iki efsanevi ismin kisiligin
arkalarinda birakti81 eserler ve haklarinda yazilanlar iizerinden bu karakterlerin benzer ve
farkli 6zelliklerini incelemeye ¢aligtik.

Anahtar Kelimeler: Homeros, Dede Korkut, bilge kisilik, destan
UPON THE PERSONALITIES OF HOMER AND DEDE KORKUT

ABSTRACT

Dede Korkut is a national erudite who guides the nation and gives counsel. This character,
who, for hundreds of years, has lived in the stories and legends of the nation he came from,
proved his narratives and personality belonged to the world, not just to the Turkish nation,
when he appeared on the 2018 UNESCO Intangible Cultural Heritage of Humanity list.

Homeros, which epics are dedicated to, is the name of a cultural world together with the short
stories and myths which lead after. Despite hundreds of years passing, these masterpieces
continuing to inspire and research into the associated areas of literature are the best indicators
that the legends are immortal and inexhaustible.

In this study, I tried to examine the similar and different points of these characters through
the works left behind by the two legendary names that are of great importance for universal
culture and the writings about them.

Key Words: Homer, Dede Korkut, scholar personality, epos
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Bilgelik ge¢misten giiniimiize biitiin toplumlarin hafizasinda yer almis bir 6zelliktir. Antik
cagdan simdiye kadar pek ¢ok kisiye atfedilmistir. Bilgi sahibi olmay1 gerektirir ki bilgi;

“Insamin, toplumsal emegiyle meydana c¢ikardigi nesnel diinyamin yasal iliskilerinin
diisiincesinde yeniden iiretimi.” * Insanla ¢evresi arasinda kurulan iliski” “Duyular ya da anlik¢a
bilinip taninmis olan™ (Hangerlioglu, 2012, s.166) gibi ¢esitli tanimlara sahiptir.

“Bilgelik terimi ise tarih boyunca ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Felsefenin ilk ad bilgelikti.
Antik¢ag Yunan felsefesinde bilgelik akla uygun davranmakti. Sokrates bu terimi kendini tanimak
anlaminda kulland:. Stoacilara gore bilgelik dogaya uygun davranmakti. Torebilim bu terimi tutkulara
kapilmama anlamina ¢ekmigtir. Bilgelik, bilgenin niteligi olduguna gére ayni zamanda ahlaklilig: ve
ornek insanlig1 da icerir. Epikiiros’a gore de bilgelik erdem yoluyla varilan yiiksek bir sarsiimazlik
durumudur, salt dinginlik ve aldirmazliktir. Tanribilimsel anlamda bilgelik tanrilik bir niteliktir ve
tanriya ozgiidiiv. ”(Hangerlioglu, 2012 s. 167)

Bilgi tanimai siije ve obje arasindaki iligki taniminin farkli alanlardaki yeniden bigimlenmesinden
ibaret olmasina ragmen bilgeler hem toplumdan topluma hem zamandan zamana farkli 6zellikler
gosterirler.

Tiirk edebiyatinda bilge kisilik tipini en acik sekilde gorebilecegimiz eser Dede Korkut
Hikayeleridir. Dede Korkut Hikayelerinin Tiirk milleti ve Tiirk edebiyati i¢in kiymetini “Tiirk
edebiyat tarihinin biiyiik alimi Prof. Dr. Fuat Kopriilii'niin derslerinde soyledigi bir soz vardir:
“Biitiin Tiirk edebiyatin1 terazinin bir goziine, Dede Korkut’u 6biir goéziine koysaniz, yine Dede
Korkut agir basar.” Dede Korkut Kitabi’'nin degerini ifade etmek icin bundan daha giizel bir soz
bulmak miimkiin degildir. Ger¢ekten Dede Korkut Kitabt Tiirk edebiyatinin en biiyiik abidelerinin
basinda gelir.” (Ergin, 2017, s.7) satirlarindan ¢ikarabiliriz. Dede Korkut Kitabi’nda, Dede Korkut
bir kahin, ozan ve bilge olarak karsimiza ¢ikar. Bazi kaynaklarda Miisliiman bir veli olarak karsimiza
cikan Korkut Ata Kazak-Kirgiz efsanelerinde ulu bir kamdir.

Bati edebiyatina kaynaklik eden Antik Yunan edebiyatinda ise Homeros un bilgeligi ve ozanlig1
karsimiza ¢ikiyor. Bazi filozoflar tarafindan siddetle elestirilse de hem Homeros hem de eserleri
Ilyada ve Odysseia giiniimiize kadar ¢okg¢a sanat eserine ilham kaynag1 olmustur.

Bu calismada; Bu calismada evrensel kiiltiir i¢cin biiylik 6nem arz eden iki efsanevi ismin
kisiligin arkalarinda biraktig1 eserler ve haklarinda yazilanlar {izerinden bu karakterlerin benzer ve
farkli 6zelliklerini incelemeye calistik.

Ilyada ve Odysseia ile Dede Korkut Hikayeleri
Ilyada

Homeros’un Troya savasmin kisa bir kismim isledigi eserdir. ilion ya da Troya olarak anilan
sehrin Anadolu’dan gelen yardimlarla beraber Akhalarla savasmasiin destanidir. Savasin sebebi Ug
Giizeller Efsanesine kadar uzanir. Azra Erhat Ilyada’nin konusu ile alakali “Aslinda Ilyada Troya 'nin
destani degil Akhilleus’un destani sayilmalidir. Konusu simirlidir: Akhilleus 'un Akha ordularinin
baskomutant Agamemnon’a karsi ofkesi yiiziinden savasi birakip barakasina ¢ekilmesiyle baslayan
destan, arkadag1 Patroklos’un 6lmesi yiiziinden savasa geri donmesi, Troyali kahraman Hektor ile
carpismast, onu oldiirmesi, 6liisiinii Troya surlari ¢evresinde arabasina bagh olarak siiriiklemesi ve
sonunda insafa gelerek Hektor un oliisiinii babast Kral Priamos’a geri vermesi ile biter” (Erhat,
2017, s. XXXV) bigiminde 6zetlemistir.

Binlerce y1l 6nce kurulan ve komsulariyla yazili anlasma yapacak kadar gelismis bu kentin savasi
gecmisten giiniimiize sayisiz sanat eserine konu olmustur. Oyle ki Halikarnas Balik¢ist: “Diinyada
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hi¢bir konu icin —Canakkale nin kiiciik bir kosecigini kaplayan- bu Troya iistiine yazilanlar kadar
cok yazi yazilmis degildir.”(Kabaagach, 1983, s.52) yazmistir. “Troya savasi konusunun Yunanca
Kyklos(¢ember) diye adlandirilan bir¢ok destanda ele alindigini goriiriiz; bu destanlar1 sayabiliriz
ancak, ¢iinkli cogu adlarindan bagka bir sey birakmadan yitip gitmistir. Efsanenin gelismesi iginde
sOyle siralanir.

1.Kypria

2.ilyada

3.Aithiopis

4 Kiiciik Ilyada

5.1liupersis

6.Nostoi”(Erhat, 2017, s. XXXVI)

“Bu boliimlere alakali yazilan onca destan kaybolup gitmesine ragmen Antik Yunanda baska
vapitlara tekrar tekrar konu olmuslardir fakat Homeros 'un destanlari sadece iki tragedyaya konu
olmugstur. Anlasilan bu destanlar facia oykiileriyle dolup tasmaktaydi. Homeros un destanlariysa
ele aldiklart konulari artik baska bir ozamin islemesine olanak vermeyecek bir sanat diizeyine
ulasmigtir.”(Erhat, 2017, s. XXXVII)

Erhat ve daha nice yazar, ¢evirmen, elestirmen ve diisiiniir Homeros’un ilyada’s1 iizerine egilmis
ve eserler vermislerdir. Sadece edebiyat alaninda da degil sanatin biitiin dallarinda birgok esere ilham
kaynagi olmustur. Bu mesele iizerine ¢ok yazilmis ¢izilmis ve diisiiniilmiistiir fakat su bir gercektir
ki: “Ilyada’da bir sanat yapiti biitiinliigii vardur, yani bir yazar tarafindan yazila gelmis gibidir. Bu
yapit bir dehanin bastan sona tiriinii olmayabilir. Ama muhakkak ki, bir sanat¢i tarafindan yabanci
tiirkiiler bir biitiin teskil etmek iizere birbirine eklenmistir. O adam —ki Homeros tur- kimi yerleri
ctkarmak, kimi yerleri tamamlamak ve eksiklikleri gidermek suretiyle ortaya gii¢lii ve canli bir biitiin
koymayi basarmistir.”’( Kabaagagh, 1983, 5.52)

Odysseia

Homeros’un Troya savasindan sonra kahraman Odysseus’un tiirlii miicadelelerden sonra
eve doniisiinii anlattigi destandir. Erhat’in ilyada cevirisinin &nsoziinde bahsi gegen Nostoi
destanlarindandir. Bu destanlardan elimizde kalan en énemli par¢anin Odysseia oldugu yine ayni
eserde belirtilir.

“ Odysseia bes ayr1 destan pargasindan bir araya gelir. Destanin bu ana boliimlerini asagidaki
adlarla soyle siralayabiliriz:

L. Telemakhia (Boliim I’den Boliim IV ’e)

I1. Kalypso’nun adasinda (Boliim V)

I11. Phaiaklarin tilkesinde (Boliim V I’dan Béliim 1X a)

IV. Odysseus’un seriivenleri (Boliim IX’ dan Boliim XII'ye)
V. Ithake’de (Béliim XIII ten Boliim XXIV e)

Bu bes ana boliimden birincisini, ikincisini, dordiinciisiinii ve besincisini Odysseia’nin ozant
kimse o anlatir, asil Odysseia destan1 olan Odysseus’un seriivenlerini ise Odysseus’un kendisi ant
olarak anlatir. Telemakhia, Odysseus’un oglu Telemakhos’un destanidir.

Bu destanda, Odysseus kendini tanitir ve Troya Savasi’ndan bu yana basindan gegen seriivenleri
anlatir. Destanin merkezi ve ekseni olan bu 0ykii, Odysseus’un on iki gemisi ve yol-ardaslariyla
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Troya’dan ayrilmasiyla baslar ve {i¢ y1l denizlerde siirlinlip binbir tehlike atlattiktan ve gemileriyle
biitiin yoldaslarin1 yitirdikten sonra Kalypso’nun Ogygie Adasi’na varigiyla biter ve destan da
Odysseus ile Penelopeia’nin yirmi yillik ayriliktan sonra kavusmalariyla kapanir.( Erhat, 2008, s.
9,10)

Odysseia bir bakima Ilyada’nin devami sayilabilir, ¢iinkii ilyada’nin yirmi dérdiincii boliimii
Hector’un cenazesi ve ona yakilan agitlar ile son bulur. Savasin nasil bittigini, Akhalarin galibiyetini,
tahta at oyununu ve Troya’nin yagmalanisini ozan Demodokes’in agzindan Odysseia’nin sekizinci
boliimiinde anlatilir.(Erhat, 2008, s.12)

Buna ragmen Odysseia anlatma teknigi bakimindan ilyada’dan ayrilir. Ilyada destaninda olay
akig1 zamanla paraleldir. Onceki efsanelere, anlatilara ve karakterlere yer vermesine ragmen zamanin
ierisindebirileriyebirgeriye gitmez. Ikidestandadatanrilara, tanrilarinyurtlarmaveonlarmnasilolupda
oankikonumlarina geldiklerine dair ipuglarinarastlariz. Yine iki destanda da tanrilar ve insanlar diinyast
arasinda zaman zaman gegisler olur fakat ilyada tam anlamiyla bir biitiinii temsil ederken Odysseia’daki
kopukluklar ve sanki destanin yazilisindan sonra eklenmis boliimler vardir. “I/ yada 'nin énsoziinde
Homeros 'un anlatma teknigini incelerken, ‘Troya destaninda olaylarin diiz akigh bir anlatimla ortaya
serildigini, Odysseia’'nin bambagska bir yonteme gore kuruldugunu belirtmistik” (Erhat, 2008, 5.9)

Ilyada ve Odysseia’nin Kaynaklari

flyada ve Odysseia dnce bir parca gerceklikle yasanmus. iyonya dahil Antik Yunanda anlatilmis.
Solenlerde s6ylenmis. Destanlara belki yiizlerce belki de binlerce ozanin lehgesi, hayati, diisiincesi
ve tanrilar1 bulasmis. Tiim bu asamalardan sonra ozanlar Anadolu ve Yunanistan’in her tarafinda
par¢a parca anlatilagelen destanlar1 birlestirerek bazi pargalar1 atarak bazisini degistirerek yaziya
gecirmislerdir.

Destanlarin ne zaman nerede yaziya gecirildigini sdylemeden once destanin yaziya gegirilis
doneminde Anadolu ve Yunan cografyasinda kullanilan alfabeyi ve yaziy1 incelemekte fayda var.
“Iyonya fonetik harflerle yazip okumay: nefs Yunanistan’'dan (yani Yunanistan i kendisinden) iki
asir evvel biliyordu.”(Kabaagagli, 19835, 5.190)

“Kisilerin elinde bulunan ve Antimakhos ile Rhianos gibi sairlerin ya da Zenodotos gibi
bilginlerin serhlerini tastyan el yazmalari; Marsilya, Khios, Argos, Sinope gibi Atina disinda bir¢ok
kentlerden gelme yazmalar —Atina’dan baska deniyor, ¢iinkii Atina ‘vulgata’ denilen ve en dogrusu
sayilip genellikle kabul edilen el yazmasi bulunuyordu— ve ticiinciisii gelisi giizel derlenmis, halkga,
avamca yazmalar. Cok dizeli (he polystikhos metinde eski Yunanca olarak yazilmig) metinler bu
sonuncular arasinda bulunuyordu herhalde.”(Kabaagagh, 1985, s. 197)

“Halikarnas Balik¢ist Diigiin Yazilar1 kitabinda Homeros destanlarinin ilk yazilarindan ¢okga
bahseder. Bu konuda 6zellikle Murray’den alintilar yaparak destanin temasina yazim bigimine ve
destanda gecen anlatilara deginmistir. En dnemli mesele de suan elimizde bulunan ilyada ana metninin
sansiire maruz kalip kalmadigidir.

“Anadolu’ya kiyas Yunanistan ve Atina 'nin geriligi ve barbarligi yalniz Homeros zamaninda ve
ondan onceleri degil fakat altinci asirda da mevcuttu. Bu simdi verecegim parca ¢ok énemlidir. Yani
Homeros 'un Akhalar: yadirgamasi ve onlart hor gormesi ¢ok dogaldir. /«499 yili Atina siyasetinde
Pan tonik dénemi agmaktadir. Atina lonya’nin metropolii ve koruyucusu olmak roliinii benimser,
fon kiiltiiriinii dziimser ve Yunanistan’in fikirsel egemenligini tasimak diizeyine yiikselir. Bilim ve
yazmn i. O. bu altinc1 yiizyilda Miletos’tan Atina’ya gd¢miis olsa gerek (Pers saldirist dolayisiyle
tipki onbesinci yiizyilda Istanbul dan batiya kagtiklar: gibi). Ilerde Asya’dan Avrupa’ya o siralarda
gdgen biiyiik adamlarm ve akimlarin adlarini verecegiz. Bir énemli olgu Atina’da fon alfabesinin
benimsenmesidir. Ozel yazisma da, yazin eserleri de artik fon alfabesi ile yazilmaktadir. Yerli Atina
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alfabesi ilkel ve bi¢imsiz bir seydi, ¢ift sesli harfleri olmadig1 gibi sesli harfler arasindaki ayirimi
da tanimiyordu. O zamanin Ion dili bizim bugiin bildigimiz dilden herhalde ¢ok farkliyds, i. 6. 404
yilina dek Atina’da resmi olarak kabul edilmis degildi, ama Pers savaslar1 sirasinda 6zel olarak
kullaniltyor, konusuluyordu (bkz. Kirchhoff, Alphabet. ed, 1V, s. 92). O zamanlar1 Atina lonya’nm
metropolii olmak durumuna girmis ve ton siirini de kendi kutsal varliginin bir pargasi diye kabul
etmisti.» / Unutmayiniz ki bu satirlart yazan Gilbert Murray miiteassip bir hellenisttir. Hatta onun
bu meyli dolayisiyle baska bilginler ve hellenistlere eglence konusu olmustur. Bir yazar onun i¢in
/ : «Biitlin ideal’ler gibi Gilbert Murray’in hellenizmi de dayandig1 gergeklerin ¢ok disindadiry /
diyor. Kendisi bu kadar tarafgir oldugu halde, bak ne yaziyor: / «Cok daha 6nemli bir nokta da su:
ilyada zorunlu olarak Hektor un cenaze toreni ile bitmekteydi. Bizim metindeki son satirlardan sonra
sOyle bir dizenin de bulundugu bir el yazmas1 vardir: «iste boyle yapildr atlart iyi siiveri Hektor 'un
cenaze toreni ama Ares’in kizi, insan éldiiren kahraman kizi Amozon geldi sonra...» — iste bundan
sonra da Akhilleus’un Amazon prensesine sevgisi anlatilirdi, sonra da onu 6ldiirmesi, sonunda da
¢ok hak ettigi oliimii. Akhilleus’un 6liimii, Goethe’nin de sezinledigi gibi, Ilyada’nin gerektirdigi
asil sonugtur. Akhilleus biiylicii at1 Xanthos ve can ¢ekisirken Hektor yigidin yakinda 6lecegini
soylerken, s6zlerinin ger¢eklesmesini bekleriz, yoksa dykii anlamini yitirir. Ayrica Atina’nin yurtsever
yayincilarinin ulusal destani Troyalilar i¢in bir zafer ile bitmesine izin vermeleri de pek akla uygun
diismez. Onu sonradan degistirmis olmalar1 olasilig1 ok biiyiiktiir. Ustelik eski Ion destaninin dili de
bizim elimize gecen vulgata metninden de epey ayri1 olsaydi gerek. Asil Ilyada yazmasinda «attisizm»
denilen ve Attika, yani Atina dilinden alintilar da yoktu.»

H. B. bu yazida iki renk kursun kalem kullanmistir: kendi diisiincelerini kirmizi kalemle,
bagska kitap ve yazilardan yaptig1 alintilan siyah kalemle yazmistir. Bunu belli etmek i¢in, kirmiz
yazilmig tlimce ve pargalarin baslangi¢ ve bitimine bir / isareti koyuyorum.”(Yayina hazirlayanin
notu) (Kabaagacl, 1985, s. 197,198)

“Gilbert Murray’in «Five Stages of Greek Religionyninde soyle deniyor: « Barbarlary sézciigiine
iki destanin hi¢cbirinde rastlanmaz. ‘Barbarophonoi’ (vani barbar étiislii) katisik sifati bir kez B 867
(vani llyada’nm II. boliimii, 867 nci dizesinde) goriiliir, ama bu sozciigiin de bu dizeye ne zaman
konuldugunu kim bilebilir? / Yani bu soz sonradan konulmusg olabilir. Bu stiphe Homeros 'un metnine
Pisistratos zamaninda bir¢ok seylerin eklendigini ve bir¢ok seylerin ¢ikarildigini gosterir. Yine Gilbert
Murray ayni kitapta / «It seems to have been under Pisistratus that the Homeric Poems in some form or
other came from tonia to be recided in a fixed order at the Panathenaic Festival, and to find a canociall
form in Athens till the end of the classical period.» (Oyle anlasiliyor ki Homeros destanlari Pisistratos
zamaninda lonya’dan herhangi bir sekilde gelmis ve Panathenaia bayramlarinda belli bir siraya gére
soylenerek Atina’da klasik donemin sonuna dek belli kurallara gore saptanmis bir bigim almistir.)
/ Burada «in some form or otherndan maksat, Homeros 'un yazilarina kendinin saptadigi bigcimle
okunmadigini gosteriyor. Zaten «a fixed ordernden bu order’i saptayan Homeros degil, Pisistratos
idi. Orada, yani Atina’da bu destanlara bir «canonical formy veriliyor. Gilbert Murray baska bir
kitabinda, yani «Greek Studiesyinde (sayfa 10) séyle yaziyor: / « An- expurgation of Homer did
occur, but it was an expurgation of cruelties or barbarities.» (Homeros 'un eserlerinde bir temizlemeye
gidilmig, fakat temizlenip atilan yerler zalimce ve barbarca davramslar: dile getiren parcalardi) /
Kimin «crueltios» ya da «barbaritiesylerini ¢cikardilar? Kendi Akhalarinin mi, yoksa Troyalilarin mi?
Bittabi kendi Akhalarinin yani Palamedes vakasini ve Troilos vakasini. Ciinkii iki vaka da llyada’da
Akhilleus 'un ofkesinden Hektor un oliimiine kadar olan zamana aittir. Yine Gilbert Murray «Five
Stages of Greek Religionyin 49 ’ncu sayfasinda : Belli bir dinleyici kitlesinin duygularina uymak icin
destanlarda yapilan degisikliklere deginmek istemiyorum. Bir¢ok bilginler Homeros destanlarinin
Pisistratos zamaninda resmi birer yazmalar: yapilincaya dek yazili bicimde olmadiklarina bile
inanwrlar; bkz. Cauer, Grundfragen der Homerkritik (1919) s. 113-45.”(Kabaagag¢h, 1985, s. 197,
198)
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Murray’in  gérmezden gelme ¢abasindan ve Kabaagacli’'nin Anadolu tarafli bakis
acisindan(kendi Akhalarinin) anliyoruz ki yazilanlar kiymetli aragtirma ve elestiri yazilar1 olmasinin
yaninda taraflidirlar. Kabaagacli Homeros destanlarinin Anadolu kaynakli ve sonradan ciddi sekilde
sansiirlenmis destanlar oldugunu savunur. Murray ¢ok daha yumusak bir bakis acisiyla Homeros
destanlarinin konuyu ve olay orgiisiinii sarsmayacak bi¢imde yalnizca belli bir dinleyici kitlesinin
duygularina uymak i¢in destanlarda yapilan degisikliklerle beraber Pisistratos tarafindan derlendigini
yazar. Bu degisiklikler Murray i¢in dnemsiz olmasina karsin Kabaagacl bu degisikliklerin Akhalarin
vahsetini gizlemek icin yapildigini iddia eder.

Halikarnas Balik¢isi’nin Diislin Yazilart eserini hazirlayan Azra Erhat ise bu konuya daha
objektif bir bakis agistyla bakip ilyada cevirisinin énsoziinde:

“Homeros destanlarini biz Avrupa kitapliklarinda bulunan bir¢ok elyazmalarindan, arkeolojik
kazilarla ortaya ¢ikarilan bir¢ok papyrus’lardan tamdigimiz halde, biitiin bu yazmalari birbirleriyle
karsilagtirdigimiz zaman, goériiyoruz ki, hepsi bir tek kaynaga dayaniyor, hepsi bir oz metinden
geliyor. Bilim diliyle “vulgata” deniyor bu 6z metne. Homeros vulgata’si ne zaman olustu? Ilk¢cag
sonlarindan kalma cesitli ve birbirini pek tutmayan kaynaklardan oézet olarak sunu ¢ikarabiliriz:
Yedinci yiizyll sularinda Homeros destanlart Ionya’dan Yunanistan’a getirildi. Bu “getirildi” sézii
onemli; kaynaklar, destanlari kimin getirdigi tizerinde ayriliyorsa da, bunlarin getirildikleri soziinde
birlesiyor hepsi. Yok destanlart ilkin Sparta’ya Kral Lykurgos getirmis, yok ilkin Atina’ya Solon
va da tiran Peisistratos, yahut da oglu Hipparkhos getirmis... Atina’da is bununla da kalmamus,
Atina’min en biiyiik bayrami Panathenaia Yortusu'nda Homeros destanlarinin okunacagi ve yalniz
bu destanlarin okunacag: da karar altina alinms. Ister Solon’un olsun, ister Peisistratos un olsun,
bu karar Homeros 'u Atina devlet dinine, devlet egitimine sokuyordu. Atina devletinin sonuna kadar
bu béyle kaldir. Ne var ki Atinali devlet baskanlarinin bu kararini bilim bakimindan da yorumlamaya
girisenler oldu. Romali hatip Cicero soyle diyor: “Once karmakarisik bir halde olan Homeros
metinlerini ilk diizenleyen ve elimizde bulunduklar1 bigime sokan Peisistratos’tur” (De Oratore, 111,
34, 137). Ne Herodotos’ta, ne Iskenderiye bilginlerinde izine rastlanan bu iddia, zamanimizda gok
tutundu ve Homeros metinlerinin kaleme alinis1 konusunda karanlik kalan bir¢ok noktalar1 agiklamak
yolunda yorumlandikga yorumlandi.S&yle bir sonuca varild:: Peisistratos, metinleri lonya’dan getirtip
Atina’da kopya ettirdi; elimizdeki vulgata, o zaman kaleme alinmis bir yazmadir. Yazicilar, aslinda
fon-Aiol lehgesiyle yazilmis destanlar1 Attika lehgesine uyguladilar.(Erhat, 2008, s. 14,15)

Dede Korkut Kitabi

Dogu Anadolu ve Azerbaycan bolgesinde yasayan Oguzlarin i¢ ve dis miicadelelerini, glinliik
yasamlarini, sosyal yapilarini, kiiltiir ve geleneklerini anlatan hikayelerden miitesekkildir. Bazi
kisimlart manzum bazi kisimlari mensurdur. Anlattiklar: ve dili dolayistyla milli bir eserdir.

Muharrem Ergin destanin 6zelliklerini sayarken: “Milli destamin ikinci vasfi muhtevasinin
millet hayati olmasidiv. Bu bakimdan destan milli kiiltiir degerlerinin bir hazinesi, milli ve sosyal
hayatin renkli ve teferruath bir tablosu demektir. Dede korkut bu sekilde Tiirkliigiin milli hayatini
aksettirmekte, Tiirk kiiltiiriiniin zenginliklerini, renkli Tiirk folklorunun sayisiz degerini, Tiirk milletinin
yiiksek insani vasiflarini, duygularini, faziletlerini ve meziyetlerini dile getirmektedir.”(Ergin, 2018,

5. 8)

Tiirk kiiltliriinii zengin bigimde barindiran eserde Tiirk toresi de ¢esitli sozlerle kendine yer
bulur. “Onemli olan da; Oguzlarin Orta Asya’daki yurtlarindaki yasayis bicimlerinin, kiiltiirlerinin
bir baska deyisle torelerinin bu hikdyeler araciligi ile Anadolu’ya tasinmis olmasidir. Bunun sonucu
olarak da bu hikayelerdeki mesajlar, once Sel¢uklular, daha sonra da Osmanlilar doneminde sozlii
kiiltiiriin unsurlart olarak bugiinlere gelmistir.”(Karahasanoglu, 2002, s. 25)
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“Dede Korkut Hikdyeleri'ndeki mesajlar, Oguzlarin yagsattiklari ve yasatmak istedikleri
toreleridir. Dede Korkut kaynak segilerek, bu toreler hikdyelerle yansitilarak bir sozlii kiiltiir
yaratimigtir.” (Karahasanoglu, 2002, s. 27)

Dede Korkut Kitabi1 Kaynaklar

Dede Korkut Hikayelerinin simdiye kadar ulagmis, bilim ¢evrelerince incelenmis ve gercekligi
kabul goriilmiis iki farkli niishas1 vardi 2019°a kadar. Bu niishalar Vatikan ve Dresden’de bulunuyor.

Dresden ve Vatikan Niishalari

“Dede Korkut Kitabi’min ilk yazma niishasi, Dresden Krallik Kiitiiphanesi’'nde Heinrich
Leberecht tarafindan bulunmusg ve katalogunda Latince olarak tamtilmistir. ” (Ekici, 2019, s.17)

“152 sayfadan olusur ve niishanin kapaginda,; Kitabr Dedem Korkut ala lisan-1 taife-i Oguzan
vazar.” Ne zaman yazildig1 ile alakali ise “farih-i vefat-i Osman sene 993" ifadesi gecer. (Ekici,
2019, s.17)

“Bir mukaddime ve on iki boy yer alan Dresden Niishasinda kitabin mukaddime kismi, Dede
Korkut 'u takdim icin yazilmis olup iki kissmdan olusmaktadir. Ik kisimda Dede Korkut tamtilmakta
ikinci kisimda Dede Korkut 'un ¢esitli konulardaki hikmetli sozleri yer almaktadwr.” (Ekici, 2019, 5.17)

“Bir mukaddime ve besi tam alti anlatma(boy) yer alan Vatikan Niishas: “Hikaye-i Oguzname-i
Kazan Beg ve Gayri” basligini tagimaktadir.

Tiirk kiiltlirtinlin en 6nemli eserlerinden kabul edilen Dede Korkut Kitabi, glinlimiize yazma
halindeki iki niisha olarak gelmistir. Bulunduklari mekanlara gore Dresden (D) ve Vatikan (V) niishalar1
olarak anilan bu derlemelerin ilkinde on iki, ikincisinde ise alt1 destan metni mevcuttur. Bu niishalardan
V, uzun siire az sayida destan icirdigi i¢in “eksik” olarak kabul edilmis, hatta bu sebeple hayiflanan
aragtirmacilar olmustur (Rossi 1999: 196; Gékyay 2000: 1V). Ote yandan niishayr D’nin bozuk bir
kopyast olarak degerlendiren Ergin’in goriisleri (71994: 66), uzun siire pek de sorgulanmadan kabul
gormiistiir. Rossi ve Gokyay’ i V’nin daha dogru bir niisha oldugu yoniindeki goriisleri, 6zellikle
1990’11 yillardan itibaren daha genis bicimde paylasilir olmus (Zahidoglu 1999: 153-155), niishalar
arasindaki dil 6zelliklerinin ve kurgu farklarinin olusu, ayr1 ayr1 yayimlanmalar fikrini dogurmustur
(Tezcan-Boeschoten 2001: 11). 2000’1i yillardan sonra yapilan tiim bilimsel nesirler bu esasa riayet
etmektedir. Iki niishanin da ortak bir dip niishadan geldigi gériisii yaygin bir kanaat ise de son yillarda
ayr1 ayr1 derlenmis olabilecekleri iizerine goriislere de rastlanmaktadir (Sheridan Aksoy 2008: 31).
Konu, en son Pehlivan tarafindan ele alinmis olup dip niishanin var oldugu, 6zellikle iki niishada
ortak hatalarin bulunmasindan dolay1, kabul edilmistir (Pehlivan 2014a: 103-104). Bu ana fikre bagl
olarak niishalarin miistensihlerinin eser iizerindeki etkileri incelendiginde, 6zelde bu destanlarin,
genelde yazmalarin yaziya gecirilip ¢ogaltilmasinda etkili 6nemli bir figiir olan miistensihlerin
edilgen degil, etken bir role sahip olduklar1 anlagilmaktadir. Bu etki yer yer metni anlamay1 ciddi
Olciide degistirecek boyutlara ulasabilmektedir (Pehlivan 2014a: 106-108).(Pehlivan, 2015, s.148)

Tiirkmen Sahra/Giinbet Yazmasi

2019 yilinda Veli Muhammed Hoca tarafindan bulunan ve Prof. Dr. Metin Ekici’nin yayma
hazirladigi hem orijinal metni hem de Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmis halini Otiiken Nesriyat
okuyucuya sunmustur. Tiirkistan Niishas1 olarak adlandirilan, yirmi ii¢ soylama ve bir yeni boy igeren
metin oniimiizdeki yillarda ¢okca arastirmaya kaynaklik edecektir.
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Homeros ve Korkut Ata Karsilastirmasi

Korkut Ata ve Homeros’u karsilastirdigimizda ikisi de i¢inde yasadiklari toplum tarafindan
bilinen, sayilan, ardindan yiizlerce y1l gegmesine ragmen okunan, incelenen, degerlendirilen, edebiyat
cevrelerince biiylik kiymet verilen, ayn1 zamanda; isimleri etrafinda birlestirilen anlatilar dini ve milli
karakter tastyan iki bilge ozan goriiyoruz. Uzun yillar 6nce yasamig bu insanlarin isimleri etrafinda
farkli kiiltlirlere sahip topluluklar tarafindan efsaneler ve anlatilar olusturulmustur. Bugiin elimizde
bulunan belgeler ve arastirmalar 1g18inda dahi hala kisiliklerini ve hayatlarini kesin 6l¢iilere sokmak
miimkiin degildir. Yine de hem Korkut Ata hem de Homeros adina anlatilanlari derledigimizde bunlar1
makul bagliklar altinda toplamak ve karsilastirmak miimkiindiir.

Korkut Ata Hakkinda

Dede Korkut Kitabi bulundugundan beri mukaddimede ve kitabin i¢indeki anlatilarda ad1 gegen
Korkut Ata hakkinda ¢alismalar yapilmigtir. Korkut Ata’nin kisiligi ile alakali elimizdeki kaynaklar:
“l. Kitab-1 Dede Korkut, 2. Oguzlarin, Tiirkmenlerin tarihleriyle ilgili bilgi veren yazili kaynaklar ve
3. Tiirk diinyasinin muhtelif toplumlarimin sézlii geleneklerinden derlenmis halk efsaneleri.” (Ozdemir,
2003, s. 1)

Mukaddimenin basindaki bu ctimleler:

“Resul Aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan Korkut Ata derler bir er ortaya ¢ikti.
Oguz’un ol kisi tamam bilicisi idi. Ne derse olurdu. Tiirlii haber sdylerdi Hak Teala onun gonliine
ilham ederdi.

Korkut Ata soyledi:

Ahir zamanda hanlik tekrar Kay1’ya gececek. Kimse ellerinden almayacak, ahir zaman olup
kiyamet kopuncaya kadar.

Bu dedigi Osman neslidir, iste siirlip gidiyor.
Ve daha nice buna benzer s6z sdyledi”(Ergin, 2018, s.7)

Korkut Ata’nin gelecekten haber verme kahinlik 6zelligini isaret eder. Ayn1 zamanda Oguzlarin
Bayat Boyundan geldigini ifade eder. Korkut Atanin soyu ile alakali “ Regsideddin’in Camiiit-
Tevarih’inde Oguzlarin Bayat boyundan gosterildigi gibi Dede Korkut hikdyelerinin mukaddimesinde
de onun Bayat boyundan oldugu agik¢a séylenmektedir.” (Gokyay, 2007, s.802) Fakat bunun yaninda
“ Evliya Celebi’de Ahlat ta Osmanli — Kay: dedelerinden bir Korkut Han tiirbesini ziyaret etmistir.
Ebulgazi ise Secere-i Terakime sinde Korkut un Kayr boyundan oldugunu yazar. Saltukname’de de
Korkut Ata’y1 Osmanlilarla ayni soyda géstermektedir.” (Gokyay, 2007, 5.802,803)

“Her ne is olsa Korkut Ata’ya danigsmayinca yapmazilardi. Her ne ki buyursa kabul ederlerdi.
Soziinii tutup tamam ederlerdi” (Ergin, 2018, 5.7) “Bahrii’l Ensab, Baywmdir Han't onun Tas Oguz ve
I¢ Oguz beylerini saydiktan sonra Dede Korkut 'un bunlarin Seyh’i oldugunu soyler. Bircok kitapta (
Cam-1 cem-ayin, Cami’ii-t Tevarih, Oguzname)Korkut Ata’nin sultanlar, beyler, hanlar tarafindan
sozii dinlenen bilge bir kisi olarak adi gecer. (Gokyay, ?, s.803) Orhan Saik Gékyay’'in Secere-i
Terakime den aldig1 Dede Korkut ile alakali bu anlati “Bu hanin ¢ocugu olmaz ve uzun yillar hiikiim
stirdiikten sonra 6ldiigiinde hatunun gebe oldugu 6grenilir. Dogunca Korkut Ata tarafindan Tuman ad1
verilen ¢ocuk, kii¢iik oldugu i¢in biiyiiyiinceye kadar yerini tutacak birini segmek tizere biiyiik kiigiik
biitiin halk toplanir, bir kenkes kurulur. Korkut Ata bunlarin hepsine yiiksek sesle soyle der:

“ Mademki hamimiz 6ldii herkes bilir ki Erki onun hizmetindeydi, hizmeti siiresince de iyi bir
adi ve nigii-nigahi vardi. Sonsuz degerli hizmetlerde bulundu. Iki havuz yaptirip ayran ve kimizla
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doldurmus, her tiirliisiinden pek ¢ok et yigdirmisti, oyle ki hi¢ kimse boyle bir toy vermemistir. Tuman
Han pek kiiiiktiir, padisahligin iistesinden gelmesi pek giictiir, vakte ve hale uygun olan; hanli Erki
adina vermemiz ve Tuman Han ergin ¢aga erisinceye degin iizerimizdeki pek ¢cok haklarini sayarak
Erki’yi padisahliga getirmemizdir. O da Tuman adina hiikiim yiiriitstin.”

Korkut Ata bu sozii soyleyince oradakiler padisahlig1 ¢ocuga verip Erki’yi de naip dikme
konusunda birlestiler.

Tuman ergin yasa gelince, Kiil Erki naiplerle dokuz yiiz bas koyun ve dokuz yiiz bas kisrak
getirerek Tuman Han’a toy vermelerini sdyledi ve kendilerine “Erki avianmaya gitti” demelerini
ismarladi. Toy kararlagtiktan sonra Korkut Ata gelince de onu toylamak i¢in {i¢ bin koyun ile otuz
kisrak hazirlamalarini buyurdu. Ve hemen “Sen yurdun iistiin kigisisin, soziin sozdiir, boyle bir ig
oldu, hak Tuman Han’in olduguna siiphe yok, taht ve memleket onundur. Nasul diistiniir ve neyi dogru
gortirse onu yapsin, biz de ona uyariz” diye Korkut Ata’ya haber gonderdi” (Gékyay, 2007, s. 806)

Korkut Ata’nin ahali tarafindan saygi duyulan bir bilge olduguna ayni zamanda karar verilmesi
gereken vakitte yol gosterici olduguna isaret eder.

“Prof. Zeki Velidi Togan’a gére Dede Korkut Islamiyetten énceki zamanin veziri olmakla birlikte
Hz. Peygamber zamanina da yetismis gosterildigi icin Goktiirkler zamanindaki Oguz Yabgular
katinda bulunan bir Tiirk hakimi sayilabilir.” (Gokyay, 2007, s. 806)

“Biitiin rivayetlerde Dede Korkut 'un Hz. Peygamber zamanini da i¢eren ti¢ yiizyillik bir devirde
yasamus bir kisi gosterilmesi biisbiitiin ihmal edilemez. Herhalde Islamiyet devrindeki Tiirkler ve
Oguzlar bu kisiyi daha ¢ok, iyi hatirladiklar: bir zamanin azizi olarak bilmiglerdir. Bununla birlikte
Islamiyetten onceki zamana ait bir kahraman oldugunu da bildikleri bu kiginin Asr-1 Saadet’e yakin
bir devirde yasadigi icin peygamberden habersiz kalmasini caiz gormemisler.” (Gékyay, 2007, s. 807)

“Ben Dede Korkut bu diinyada ne yasadim
Ug yiiz altmisalt: y1l yas yasadim
Glin ortast1 ile ikindi aras1 kadar giin gérmedim” ( Ekici, 2019, s.194)

Bu ciimleler Dede Korkut’un uzun yillar yasamis ve devlete hizmet etmis bir bilge oldugunu
gosterir.

“Tarih-i Al-i Sel¢uk’ta oldugu gibi Ruhi ve Miineccimbasi Tarihleri gibi bazi Osmanli
tarihlerinde de Korkut 'un Osmanli hanedani ile ilgili kehanetleri tekrar edilmistir. Bu eserde Efrasyab
oglu Alp Anz’a verilen alkistan Dede Korkut 'un hikmet sahibi bir kisi oldugu anlasilmaktadir: “Senin
peygamberin Muhammed olsun, senin himetin Dede Korkut’tan yedi kat biiyiik olsun”. Tebrizli
Hasan b. Muhammed Bayati’nin Osmanli Padisahlar silsilenamesi mahiyetindeki “Cam-1 Cem-
ayin (1482)” adli kitabina gore Oguz Hanlarindan olan Kara Han, Korkut Ata’y1 Hz. Muhammed’e
elci gondermis. Korkut Ata Selmdn-1 Farisi ile birlikte geri doniip Oguz kavmine Islam seriatini
dgretmeye yonelmistir”’. Aym kaynakta Dede Korkut’un “Urgen¢ Dede” adli bir oglu oldugu da
kayithdir.” (Ozdemir, 2003, 5.26)

“Korkut’a yorulan sozler arasinda “Oguz halkinin basina hayir gelesini, ser gelesini didiim”
ifadesi onun bilicilik vasfinin ne kadar popiiler oldugunun baska bir kanitidir.” (Ozdemir, 2003, 5.26)

Bu yazili kaynaklarda Korkut Ata hakkinda aktarilan bilgilerde goriildiigii gibi onun bilicilik
(kéhinlik) vasfi yaninda dzellikle “veli’ligi 6n plana ¢ikmaktadir. (Ozdemir, 2003, 5.26)

Kam Piire’nin oglu Bams1 Beyrek destaninda gecen “Dede Korkut’un ardindan Deli Kargar
eristi. Dede saskina dondii, Tanr1’ya sigind1, ism-i azam duasini okudu. Deli Karcar kilicini eline aldi,
yukarisindan 6fkeyle hamle kildi. Deli Bey diledi ki Dedeyi tepeden asag: ¢alsin.
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Dede Korkut dedi: “ Calarsan elin kurusun.” dedi. Hak Teala’nin emri ile Deli Kargar’in eli
yukarida asili kaldi. Zira Dede Korkut keramet sahibi idi dilegi kabul olurdu.” (Ergin, 2018, s. 72,73)

“ Unlii Cagatay Sairi Ali Sir Neva i (15. yy) “Mesa’imii’l-mahabbe min- Sema’imi’l-Fiitiivve ”
adl velilerle ilgili biyografik eserinde Korkut Ata veli bir kisi olarak kitapta yer almistir. Nevad'i,
Korkut'un Tiirkler arasinda biiyiik bir tine sahip oldugunu, onun hem ge¢miste hem de gelecekte
olacaklari bilmekte cok mahir oldugunu belirttikten sonra giizel sozler soyledigini de igsaret etmektedir:
“Kop mev’ize-amiz magzlik sozleri aradadur.”” (i Ozdemir, 2003, 5.25)

Korkut Ata Miisliiman bilginlerin kayitlarinda genellikle Hazar’in batisinda akil veren, yol
gosteren gaybden haber veren bir bilge olmasinin yaninda keramet sahibi bir kisiliktir. Kazak ve
Kirgiz halk hikayelerinde ise Korkut Ata’y1 Miisliiman kisiliginden s1yrilmis halde goriiyoruz.

“Tarih-i Dost Sultan” adl1 Ozbekge bir eserde ise Korkut Ata “Meciisiler ve hekimi ve rahipleri
olan baksilann peygamberi” olarak tanitiliyor: Ozbek Han’in Miisliiman ulema ile “kdfir kdhinleri
olan baksilar arasinda diizenlemis oldugu bir miinazarada kahinlerin sihirleri batil oldukta, han
kdhinlere Korkut Ata’dan yardim istemelerini tavsiye ediyor”. Abdiilkadir Inan bu hikayeyi sdyle
yorumlamaktadir: Oyle anlasiliyor ki, Islamlar aciz kaldiklari zaman Muhammed peygambere,
baksilar ise Korkud’a miiracaat ederek istimdad ediyorlardi”. Goriildiigii gibi bu eserde Korkut
Ata’min diger yazili kaynaklardan tamidigimiz Miisliiman Tiirk velisi kimliginin yerine onun saman,

bakst kimligi ile karsilasiyoruz.” (Ozdemir, 2003, s.26)

Bu dag1 gectikten sonra Oguzlar denen Tiirk kabilesinin yanina vardik. Bunlar
gocebeydiler. Kil ¢adirlarda konup gociiyorlardi. Gogebelerde oldugu gibi yer yer grup halinde ¢adirlart
vardi. Zor sartlar i¢indeydiler. Yolunu sasirmis esekler gibi bir dine inanmiyor ve bagvurmuyorlardi,
akillarina gore hareket ediyorlar, hicbir seye ibadet etmiyorlar, biiyiiklerine “rabb” diyorlar.
Aralarindan biri reisine bir sey danisinca “Ey Rabbim su konuda nasil hareket edeyim”
der. (Sesen, s.21)

Ibni Fadlan Seyahatnamesinden de anlasilacagi iizere Oguzlar dahil Tiirk boylar atalarma ¢ok
sayg1 gosterirlerdi. Bir ise baglamadan atalarina danisirlar, zorda kaldiklari zaman atalarina siginirlar,
atalarina dua ederlerdi. Dualarda gecen atalarin igerisinde Dede Korkut’un 6zel bir yeri vardir.

“Babamin piri sen degil miydin? Er Mukan sen yardim et! Sen yardim edecek olursan ben
buradayim. Su ayagi er Korkut, felaketleri sen korkut, baksilarin piri sen degil miydin? Goziinii sal,
kolumu tut! Bakst baba sen yardim et, ben (sana) dar yolda sigindim! Sizden meded diliyorum Korkut
Ata evliya! Sizden meded diliyorum Cakmak Ata evliya! Doksan mesadyih...” (Ozdemir, 2003, 5.27)

Ozdemir’in makalesinde Tiirkiye Tiirkgesi halini verdigi dualar kaynaginda soyle geger:

“Tiri desem tiri emes Ata Korkut evliya

Uvak atast Er Kokge erligining bilgisi

Sadagina kelgen san kisi,

mil tigina kelgen ming kisi Saribay, Saris, otevli ti¢yiiz seksen at
Baygige koskan Korpebay, Argin atas1 Kara Koca”

“Diri desem diri degil Ata Korkut evliya. Uvak (kabilesinin) atasi Er Kok¢edir. Kahramanliginin
alameti: sadagina lokluguna/ yiizbin kigi (karsi) gelmis, tiifegine bin kisi karsi gelmis. Saribay, Saris,
otevli... korpebay yarisa iigyiiz atla girmis. Argin (kabilesinin) atasi Kara Hoca.”

“Su basinda Siileyman su ayagi er Kurkut
Belalerni sen korkut! Cakirganda kel pirim!
Mongli minen ¢erlining keselim tabip ber pirim!
Cer ciiziindegi evliya kiin’koziindeki evliya,
Masriktaki evliya, magripteki evliya!”
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“Su basinda /kaynaklarinda / Siileyman, su ayaginda Er Korkut belalar: Sen korkut! Cagirdigim
zaman gel, pirim! kaygulu ile hastanin hastaligim bulup soyle! yer yiiziindeki evliyalar, giines icindeki
evliyalar, dogudaki evliyalar, batidaki evliyalar!..”

“Ata pirim emes ping? Er Mukam endi kolday gér!
Sen koldasang men munda!

Su ayagi Erk Korkut, feldketti sen korkut!

Baks1 piri emesping? koziingnii sal, kolum tut,
Baksi baba sen kolda men syyindim tar colda”™

Babamin piri sen degil miydin? Er Mukan sen yardim et! Sen yardim edecek olursan ben
buradayim. Su ayag1 Er Korkut, felaketleri sen korkut, baksilarin piri sen degil miydin? Goziinii sal,
kolumu tut! Baks1 baba sen yardim et, ben (sana) dar yolda sigindim!

“Sizden medet tileymin Korkut Ata evliya

Sizden medet tileymin Cakmak Ata evliya

Toksan toguz megayih minav ¢iingtiik kadald

Busatkin dep cagamdi!... Aynalayin devlerim aynalayin beklerim”

“Sizden medet diliyorum, Korkut Ata evliya! Sizden medet diliyorum, Cakmak ata evliya!
Doksan dokuz mesayih, bu zavalli “yakami kurtariniz! ” diyerek karsiniza dikildi!. . Kurban olayim
(size) devlerim, kurban olayim size beylerim ! (Inan, 1986, s.133-145)

Dede Korkut hikayelerde yigitleri, Oguz alplarini savasa yiireklendirmek i¢in “yelteme” kopuz
calar. Beylere, hanlara alkis tutar. Kétiilere kargista bulunur. Beylere, yigitlere gogebe toplumlarin
erdemlerinden, sosyal normlarindan olan comertlik ve konukseverligi, bir dindar Miisliiman olarak
da onlara riza ve tevekkiilii 6giitler. Hikayelerin sonlarinda o, kazanilmis zaferleri “sadlik” (tiirkii)
calip kutlar. Beylere, hanlara hayir dualar eder. Diinyanin gegiciligine dikkat ¢ekip okuyucusunu,
dinleyicisini uyarir.(Ozdemir, 2003, 5.25)

“Karakalpakistan’da derlenmis bir efsane onun kopuzun nasil yapilacagina olaganiistii
varliklardan 6grendigini anlatir: Korkut Ata ormanda yapacagi kopuz ic¢in uygun agaci ararken
seytanlarla karsilagir. Seytanlar elindeki calgiyr gérmek isterler. Korkut Ata yaptig1 sazi gosterir,
sonra onlardan uzaklasip bir yere gizlenir ve seytanlarin kendi aralarindaki konusmalarimi gizlice
dinler. Seytanlar ‘Korkut Ata kopuz yapamaz, ¢iinkii bunun siradan bir agactan yapilamayacagini
bilmiyor. Kopuz i¢in igde agacinin kuru gévdesini almak lazim. Yaban domuzunun yiktig1 kuru igde
agacint... Ondan kii¢iik bir yalak oymak gerekir. Bu yalagi devenin derisi ile kaplamali; kisnemesi
her yerden duyulan yaban aygin kuyrugundan teller takmali. Bunlar kuru bir susakin kabugundan
yapilmis bir koprii ile tutturmali ve telleri sasik kuray (tutkal yapilan regineli bir bitki) bitkisinin
zamki ile recinelemeli, iste bu gergek kopuz olur.” Korkut Ata seytanlarin dediklerini yapar ve glizel
bir saz meydana gelir. Bundan dolay1 o kopuz yapanlarin piri sayilir. Metnini 6zetledigimiz bu
efsane bir taraftan Korkut’un kopuzun nasil yapilacagini olagantistii gii¢lerden (seytanlardan) onlann
konusmalarii gizlice dinlemek suretiyle 6grendigini anlatmakta, diger taraftan da Korkut Ata’nin
kopuz yapanlarca (baksilar) neden pir olarak kabul edildigini agiklamak istemektedir. Anlatidaki bir
insanin bir hayvani ya da olaganiistii giicleri gizlice dinlemek suretiyle ¢esitli sirlan 6grenmesi motifi
uluslararasi alanda yaygin bir masal ve efsane motifidir. (Ozdemir, 2003, 5.29)

Hem bilge hem alp karakterin 6zelliklerini tasir. Ayn1 zamanda ulu hanlarin karsisinda kopuz
calip soy soylamasi onun ne kadar biiyiik bir ozan oldugunun kanitidir. Bunlarla beraber hanlara ve
devlet erkdnina s6z sdyler, sdzleri sayilir dedigi yapilir bir kisidir. Islamiyet’ten dnce baksi1 kimligiyle
bilinen Korkut Ata sonralar1 Miisliiman alimlerin eklemeleri ile bir veli kimligine biiriinmiistiir.
Fakat velilestirme ¢abalarina ragmen eski Tiirk inang¢larin1 ve adetlerini kimliginde tasidigi agiktir.
Bu bilgileri bir ciimleye sigdiracak olursak: Kanaatimce simdiye kadar elimize gecen kaynaklar ve
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yapilan arastirmalara gére Korkut Ata’nin Muhammed Peygamberden 6nce yasamis bilge bir ozan
oldugunu sdyleyebiliriz.

Homeros Hakkinda

Homeros’un kim oldugu, nerede yasadigi destani tam olarak nasil yazdigi bilinmezligini
korumaktadir. Yeni bir yazma ortaya ¢ikana degin durumda bir degisiklik olmamas1 muhtemeldir.

Homeros kimdir? Insanlar yirmi bes yiizyildir bu soruyu evirdiler, cevirdiler, arastirdilar
durdular, gene de bir sonug alamadilar. Homeros bir bilmece olarak kaldi: Onu hi¢ bilmiyoruz, hi¢bir
zaman bilemeyecegiz desek de yeri, biliyoruz, hicbir sairi bilmedigimiz gibi biliyoruz desek de yeri.
(Erhat, 2008, s.9)

“Yunan ilkcaginda Homeros un adi da Isa’dan énce yedinci yiizyildan beri gecer. lonya
filozoflari, ozanlar, tarihgileri soziinii ederler. Kimi onu éver, kimi onu yerer, ama tek olduguna
kimsenin kuskusu yok gibidir. Cagi, yurdu, yasayisi, susu busu tizerinde fazla durmamalari, acaba
bunlar: bilmediklerinden mi, yoksa Homeros gibi “ulusal” bir ozamn yiiceligi karsisinda artik susu
busu soz konusu olamayacagindan mi? Yurttasimiz Halikarnasli Herodotos, “Heoidos’la Homeros
Yunanlilarin tanr1 soylarii kurdular, ad ve ek adlarini taktilar tanrilara, yetkilerini ve islerini ayirdilar,
goriintislerini belirttiler, ” diyor. ” ( Erhat, 2008, s. 9,10)

“"Homeros, Platon’un zamaninda yalniz siir degil, kutsal kitapti.” (Erhat, 2008, 5.10)

Homeros Anadolu’nun ve Ege’nin destanlarini birlestirmistir. Destanlarinda Anadolu halklarini
ve kahramanlarin1 gordiigiimiiz kadar tanrilari, tanrilarin hayatlarini, ne yiyip igtiklerini, gegmiste
neler yaptiklarini da goriiyoruz.

ilhan Berk’in asagidaki dizeleri Homeros’un kim oldugunun bilinmezligine vurgu yaparken,
diinya bilgeligine iliskin de ipucu vermektedir.

“Ne bigim adammis su Homeros

Yasamis mi1, yasamamis m1 kimse bilmiyor

Uzun boyluydu Homeros, uzun giizel sakalli, der Prokles.

Ve ekler kor ozan i¢in: Diinyada kim Homeros kadar ¢ok sey gérmiistiir?” (Sakall, s.3)

“Bircok kaynaklar Homeros’ un gerci Izmir’de dogdugunu, sonra da Sakiz’a yerlestigini
soylerler. Homerosogullan adini tasityan torunlar: da, bu adada yasamis. Homerides denilen bu
Homerosogullan kimdi? Sakiz’da okul kurmus bir ozan toplulugu. 10 altinci yiizyildan beri biitiin
Yunanistan’da iin saldiklar,, Homeros destanlarimi okumayt tekellerinde bulundurduklari, hatta

Homeros’la akrabaligi manevi bagdan da ileri gotiirtip Homeros un ogullari, torunlari olmakla
oviindiikleri biliniyor.” (Erhat, 2008, s.13)

“Homeros lonyalidir, buna hi¢ kusku yok. Homeros Izmirlidir, kaynaklan karsilastirdikca bu
sonuca varilir. “Babasinin adi Maion’mus, Meles Irmagi’nm kiyilarinda dogmus da onun i¢in Mele-
sigenes denmis ona, ama sonra tutsak olarak Khioslulara verildiginden ona Homeros adin1 takmislar, ”
diyor Proklos. Bu ii¢ ciimle tizerinde ne ¢ok tartismalar oldu! Homeros ne demek? Proklos’a gore
“tutsak ” anlamina gelen “homereia "dan, kimine gore Aiol leh¢esinde “gdzii gbrmeyen” anlamina
gelen bir sozciikten ¢ikmaymis bu ad ve onu Homerosa kor oldugu i¢in takmiglar. Homeros dogustan
kor olabilir mi, sorarim size. Proklos bile kopiiriiyor bu iddiaya. “Homeros’a kor diyenlerin, kendileri
kordiir, ¢linkii kafadan sakattirlar, ” diyor. “Diinyada Homeros kadar ¢ok sey goren bir adam var m1?”
Odysseia’da ozan Demodokos kér olarak canlandwrilir (Od. VI- 1. 64). Musalar bu ozani gézden
yvoksun etmigler, ama ona tatl dil vermisler karsiliginda.” (Erhat, 2008, s.12)
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Homeros’un gercek nesneler diinyas: iizerine degil de olgular diinyasi iizerine, olgular
diinyasindaki nesneler iizerine bilge oldugu, anlatisin1 da bu bilgelik {izerinden kurdugu savlanabilir.
Diger bir deyisle; diinya bilgeligi olaylarin, olgularin, yasanmisliklarin bilgisi olarak kabul edilirse
anlatidaki bilgeligin birincil bileseni tarihsel ve toplumsal bilgidir, denebilir. Anlatinin kurucu 6gesi,
olgulardaki anlamdir; dolayisiyla s6z konusu olan anlamin anlatisidir. Surast bir ger¢ektir. Homeros
olgularin iyi bir gozlemcisi, tarihi iyi bilen bir bilgedir. Tarihsel bilginin yani sira tarihin yasami
belirleyen giiciinii, biiyiikliiglinii ¢ok iyi gorebilen bir bilgedir. Homeros’un destanlari tarih bilgisini,
cografya bilgisini, sehir bilgisini, yollarin, yonlerin, denizin, kisacas1 Akdeniz’in bilgisini igerir.
(Sakalli, s.3)

Homeros’un hayat hikayesi eksiksiz yazilamaz fakat Iyonyal: yani Anadolulu olmas1 ihtimali
diger ihtimallere agir basar. Kor olmasi ve isminin korliigiinden geldigiyle alakali anlatilarin Odysseia
destaninda ad1 gecen kor ozan Demodokos ile alakali oldugu muhakkaktir. Kér ozan Demodokos ile
alakali anlatilar Odysseia ile beraber Homeros ile i¢ ice gegmis olabilir. Tam tersinin yaganmis olma
ihtimali de vardir. Ayrica glinlimiize gelebilen yazmalarin ne derece sansiire ugradig: bilinmez. Bu
bilgilerle beraber sdyle bir sonuca varabiliriz ki: Homeros bir kisi olabilir. Bir¢gok ozanin mirasinin
ortak ismi de olabilir. Homeros ismi kiymetli bir isimdir ve zaman icerisinde Homeros’un bilindigi
bazi1 yerlerde sahiplenilmeye ¢alisilmigtir. Cesitli kaynaklarda kisiligi ile alakali gegen bilgiler belirsiz
olsa da Homeros’u en yalin haliyle bulabilecegimiz yer belki de eserleridir. Eserleri Homeros un
bilge kisiliginin kanitlaridir. Eserlerinin edebi ve dini nitelikleri vardar.

Karsilastirma

1. Dede Korkut ulusal bir karakterdir. Ulusunun 6zelliklerini karakterinde tasir. Bu 6zellikleri
ve dili Dede Korkut Kitab1’nin ulusal nitelik kazanmasindaki en biiyiik etkenlerden biridir.

Homeros’un destanlarinda kimin tarafinda oldugu hala belirsizdir. Fakat bu belirsizlik
Homeros’un, destanlarinda Akhalar ve daha ¢ok Troyalilar olmak iizere Anadolulular1 anlatmasina
engel degildir. Destanlardan giinliik yasayislarini, adetlerini, dinlerini ve belirli konular {izerindeki
diistincelerini destanlardan 6grenebiliriz.

2. Dede Korkut ayn1 zamanda dini bir karakterdir. Hikayelerde ve soylamalarda Islam’dan sik¢a
s6z eder. Miisliiman olmayan Tiirkler onu halk anlatilarinda kutsallik atfetmis, ulu bir ata ve baksi
saymiglardir. Homeros destan boyu tanrilar ve insanlar1 anlatmistir. Yazdiklari da dini nitelikler tasur.

3. Dede Korkut baz1 kaynaklara gore bir devlet adamidir. Hanlar ve beylere s6z soyler, devletin
gelecegi ve hanlik ile alakali sdyledikleri halk tarafindan kabul edilir. Bilge bir kisilik oldugu o
yasarken kabul edilmistir. Hem Dede Korkut Kitabinda hem de Dede Korkut ile alakal1 diger yazilarda
Dede Korkut’un bu 6zelliginin lizerinde durulmustur. Homeros da bilge bir kisilik olmasina ragmen
yasarken herhangi bir devlet {izerinde bir etkiye sahip oldugu ile alakali bir bilgi elimizde yoktur.
Onun bilgeligi yazdiklariyla tasdik edilmistir.

4. Dede Korkut gelecekten haber verebilen bir kdhindir. Homeros ile alakal1 yazilarda boyle bir
ozelligi lizerinde durulmamustir.

5. Dede Korkut gerektigi zaman at biner, silah kugsanir. Alp tipi 6zelliklerine sahiptir. Homeros
ile alakali yazilarda bdyle bir 6zelligi tizerinde durulmamustir.

6. Dede Korkut kopuzuyla bilinen ve saygi duyulan bir ozandir. Tiirklerin yasadigi cografyay1
Tiirk diliyle anlatir. Ozlii sézler séyler. Homeros da Anadolu’yu ve Ege’yi gegmisiyle ve cografyasiyla
anlatmigtir. Ozanlig1 lizerinde duran yazilarda bir ¢algi ¢aldig1 bilgisine rastlanmamagtir.
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SONUC

Dede Korkut Hikayeleri Tiirk milletinin hikayeleridir. Dede Korkut ise Tiirk toresinin ve tarihinin
sayfalara ve anlatilara dokiilmiis ismidir. Anadolu’dan diinyaya seslenmistir Homeros. Kendisinden
sonra uzun yillar durmadan siirecek savasin ilk anlaticisidir. Ayn1 zamanda Anadolu’yu ve insani
anlatir. Onun destanlari tanrilar ve insanlarin yaninda duygulari ve erdemlerden de bahseder. Iki ismi
kars1 karsiya koydugumuz zaman Homeros un ve Dede Korkut’un ozanlik 6zelliklerinin kiymeti
sliphe gotliirmez. Fakat Homeros’un anlatilar1 daha ¢ok sanat eserine ilham vermistir. Kanaatimce
vermeye de devam edecektir. Dede Korkut’un kutsal karakteri, devlet adamlig1 ve kahinliginin ise
Homeros’tan 6tede oldugu bir gercektir. Homeros anlatilariyla var olmusken Dede Korkut anlatilarini
yaratmistir. Kisacasi {lyada ve Odysseia Homeros’tur ve Dede Korkut, Dede Korkut Hikayeleridir.
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OZET

Tiirk Diinyas1’nin s6z1i ve yazili edebiyat geleneginin tartigmasiz en dnemli eserlerinden biri
olan Dede Korkut Hikayeleri hem dénemin kogullarini bizlere aktarmasi hem de topluma bir
oglit niteligi tagimasi ile gegmisten giiniimiize degerini koruyarak gelmistir. Dede Korkut
Hikayeleri, toplumsal yagami farkli yonlerden incelemek i¢in gerekli kaynagi olusturmaktadir.

Konar-gocer bir yagsam siiren Tiirkler, donemin ¢evresel kosullar1 ve savas¢i yapilarinin da
yonlendirmesiyle at ile farkli bir bag kurmus ve bu bagi kiiltiire yansitmislardir.

Bu ¢alismada hikayeler, Prof. Dr. Muharrem Ergin’in “Dede Korkut Kitab:” temel alinarak
yigitlik ve at unsuru arasindaki bag incelenmis ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Hikdyeleri, yigitlik, at

ABSTRACT

Dede Korkut’s stories that are, undoubtedly, one of the most important masterpieces of
Turkish World’s vocal and written literacy tradition, have maintained its value from the past
to the present by both transferring the terms of that era to us and as a counsel to society.
Stories of Dede Korkut, have become an essential source to analyze the communal life in
different perspectives.

Turks who have nomadic lives, have connected with a special bond with the horses and
reflected this bond to the culture to the reason of environmental circumstances of that era and
the warrior personality.

In this study, stories were analyzed and evaluated the relationship between bravery and
horse in order to Prof. Dr. Muharrem Ergin’s “Dede Korkut Kitabi”.

GIRIS
Asil ad1 “Kitab-1 Dedem Korkud Ala Lisan-1 Taife-i Oguzhan” olan Dede Korkut Kitabi
Anadolu’nun Kuzeydogusunda gecen ve Oguz Tiirkleri arasinda yasanan olaylar1 anlatan kitaptir.
Dede Korkut Destanlar1 Tiirk edebiyatinin en 6nemli ve en zengin icerikli metinlerinden biridir. Dede
Korkut hikayeleri Oguzlarin Yakin Dogu’ya gelmeden 6nceki hayatlarina ait hatiralara dayanmaktadir.
Cok eski devirlerden beri mevcut olan bu hatiralarin, bazi olaylar etrafinda toplanmasi ise IX-XI.

ylizyillarda Oguzlarin Sirderya kuzeyindeki yurtlarinda gegen hayatlar ile ilgili gériinmektedir. (
Ergin, 2018, s.55 )

Oguzlarin sosyal yasam alanlarim1 ve degerlerini kapsamli bir sekilde bulabildigimiz Dede
Korkut Kitabi’nda Tiirk mitolojisinde ¢ok énemli bir role sahip olan ve bizim ¢alisma konumuzun
merkezinde yer alan “at”’lar hakkinda da cok fazla bilgiye ulasabiliyoruz. Eylip Akman” Tiirk
Kiiltiiriinde ve Azerbaycan Destanlarinda At” adli ¢alismasinda Dede Korkut Destanlarinda da “at”
sOzcligiiniin kok halinde 90 kez gectigini tespit etmistir. (Adkman, 2003, 5.233).Aynm1 zamanda Akman,
Tirk kiiltiirtinde atin 6nemi ile ilgili “Tiirk kiiltiiriinde ve yasayisinda atin iistlendigi vazife diger
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hayvanlara gére olduk¢a zor ve ehemmiyetlidir. Zira at, Tiirk’iin hem kolu kanadi, hem giyecegi,
hem yiyecegi hepsinden onemlisi en yakin sirdasi ve dostudur. Bundan dolayt Tiirk kiiltiir ve edebi
tiriinlerinde at en fazla kendinden bahsettiren bir yapiya sahiptir.” (Akman, 2003, 5.233) ifadelerine
yer vermistir.

Ufuk Tavkul, “Kafkas Nart Destanlarinda At motifi ” adl1 galismasinda, atlarin ehlilestirilmesinin
onemini; “Giintimiizden 3000 yil oncesine dayanan bir tarihte, Avrasya bozkirlarinda biiyiik bir
medeniyetin temellerini atan Proto-Tiirk ve Hint-Avrupa kavimlerinin en biiyiik yardimcilari,
ehlilestirmeyi basararak onu bir savas aracina doniistiirdiikleri atlariydi. O donemin sartlarinda
ulasilmasi neredeyse imkansiz olan mesafeleri, atlart sayesinde yildirim hiziyla asan bozkirin eski
savasgt kavimleri, atlarimin yardimiyla yerlesik kavimleri hakimiyetleri altinda toplarlarken, bozkir
medeniyetlerinin sumirlarim da genis cografyalara yaymay:r basarmislardi. Tiirklerin siyasi, sosyal,
ekonomik hayatlarinda son derece onemli bir yere sahip olan at, onlarn kiiltiirel hayatlarinda da
miihim bir rol oynamigs ve atasézlerinden masallara, halk hikayelerinden destanlara kadar silinmez
izler birakmigtir.” (Tavkul, 2007, s.196-197) seklinde agiklamstur.

Ayrica Ufuk Tavkul’un ayni1 eserinde at ve yigit arasindaki iligskiyi, Dede Korkut Destani’ndan
yaptig1 alintiyla; “Eski Tiirk geleneginde, kahramanlarin daima atlariyla birlikte anildiklar1 dikkat
cekmektedir. Bunun yazili kaynaklara yansiyan en eski Orneklerinden biri Orhun yazitlarinda
karsimiza ¢ikar. Destanlarda at destan kahramaninin en yakin arkadasi, onun en biiyiik yardimeisidir.
Oyle ki, bazen destan kahramani atin1 kardesi kadar kendisine yakin goriir. S6zgelimi, Dede Korkut
destaninda Bams1 Beyrek, Boz Aygirina su sozlerle seslenir:

“At demem sana kardas derim,

Kardagimdan yeg!

Basim beraberi,

Basima is geldi yoldas derim,

Yoldagimdan yeg!” (Tavkul, 2007, s.197-198) bigiminde agiklamistir.

Atin sahibiyle kurdugu bag, Ahmet Caferoglu’nun “Tiirk Onomastiginde ‘At’Kiiltii” adli caligmasinda,

“Sibirya saman Tiirk ve Mogol halk edebiyatinda umumiyetle at siirtisii, ilahi bir mense’e maliktir.
Fakat kahraman atlarimin meziyetleri bu kadarla sinirli kalmaz, o, buryat <iiliger>lerinde ve Tiirk
eposlarinda, bahadrin en sadik arkadasi, zaferinin ortagi, akil hocasi, sahibini muhakkak oliimlerden
kurtaran ve sahibi kadar cesur ve kahraman bir unsurdur.” (Caferoglu, 1953, 5.201) ifadeleriyle
Ozetlenmistir.

Tiirk boylarinda ve kiiltiiriinde atin yeri ve 6neminden, Hanifi Vural “Dede Korkut Destanlarinda
Gecen Atasozleri Uzerinde Bir Inceleme” adli galismasinda “Tiirk yasayisinin en temel unsurlarindan
birini de at olusturmaktadir. Insanlar tarih boyunca onlar icin hayati kolaylastirici hayvanlara ¢ok
onem vermig bir anlamda da onlart kutsamistir. Gégebe-savasgt Tiirk boylarinin en biiyiik yardimcilar
da tarih boyunca atlar olmustur. O nedenle gerek sozlii kiiltiir icerisinde gerek edebi metinlerde en
cok bahsedilen hayvan da atlar olmugstur. Dede Korkut Destanlarinda Tiirk Yasayis tarzinin onemli
bir unsuru olan atin onemli bir yeri vardw.” (Vural, 2013, s.3) seklinde bahsetmistir.

Bu ¢alismada Tiirk kiiltiiriinde ve mitolojisinde 6nemli bir yere sahip olan at kiiltii lizerine Dede
Korkut hikayelerdeki yigit ve at kavramlar1 arasindaki iligki incelenecektir. Buna gore atin toplumda

[RORYPRY

Korkut Destan1 mukaddime bdliimii ile 12 hikayeyi inceleyerek yigitler ve atlar ile ilgili kisimlari
tespit ettik ve statii-gii¢ agisindan iligskilendirmeye calistik.
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Dede Korkut Destam1 Mukaddime Béliimiinde “Yigitlik ve At” Uzerine Tespitler

Incelemeye Dede Korkut Mukaddime’sinden basladigimizda konu ile ilgili ii¢ yerde attan
bahsedildigini gordiik (Ergin, sayfa: 4-4-5).

Mukaddimenin baslarinda “Kara kog¢ ata kiyymayinca yol alinmaz” denmektedir (Ergin: 4).
Deyisteki baglamda degerlendirildiginde kiymak kelimesi 6nem kazanmaktadir. At sade bir binekten
ziyade degerli bir canli olarak goriilmektedir ki kiymak tabiri kullanilmistir.

Yine mukaddimede, “Sert yiiriirken cins bir ata namert yigit binemez, binince binmese daha
iyi.” denmektedir (Ergin: 4). Burada ise at herkese layik goriilmemekte, namerde yakistirilmamakta
ve yigit bir binici gerektirdigi diislincesi verilmektedir.

Mukaddimede son olarak “Atin yemedigi act otlar bitince bitmese daha iyi.” denmektedir
(Ergin: 5). iklim kosullar1 insan iizerindeki dogrudan etkileriyle zaman zaman farkli bolgelere
gocmeyi gerektirmektedir fakat bu s6z degerlendirildiginde sadece insanlarin degil, atin ihtiyaglarina
gore de farkli bolgelere gidildigini ve buna bagli olarak atin degerini anlayabiliyoruz.

Gliniimiiz sartlarinda bineklerin yerini farkli tasitlara birakmasiyla birlikte binek ile sahibi
arasindaki iliski kaybolmaya yiiz tutsa da, donem kosullarinda ata verilen deger list seviyededir. At
sadece sahibini bir yerden bagka bir yere tasiyan arag olarak degil; sahibiyle biitiinlesen bir canlidir.

Dede Korkut Destam1 Dirse Han Oglu Bogac Han Destan’nda“Yigitlik ve At” Uzerine
Tespitler

Dede Korkut hikayelerinde sik sik karsimiza ¢ikan “Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan
kog kestirdi.” ifadesi Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda da ge¢mektedir (Ergin: 12).

Yine Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda gegen “Boynu uzun biiyiik cins (bidevi) at ver bu
bir nevi sart kosulmustur (Ergin: 14). “Kirk yigit biiyiik cins (bidevi) atini oynatti, oglanin etrafina
topland.” ifadesinde de her yigidin birer at1 oldugu goriilmektedir (Ergin: 26).

O zamana dek sadece oglan cocugu olarak goriiliirken, belirli yasa geldiginde artik bir ata
sahip olma imkéan1 verilmesi, gelisim siirecinde yeni bir seviyeye ulastigimin gostergesidir. Ilerleyen
kisimlarda at vermenin ardindan ad koyma ile birlikte tam bir yigit oldugunu soyleyebiliyoruz.

Dede Korkut Destam1 Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Destan’da “Yigitlik ve At”
Uzerine Tespitler

“Karacugun kaplani, yagiz al atin sahibi, Han Uruzun babasi, Bayindir Hanin giiveyisi,
kudretli Oguzun devleti, kalmig yigit arkast Kazan yerinden kalkmisti.” ifadesinde gordiigiimiiz iizere

......

de 6n plandadir (Ergin: 29).

Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Destan’da gordiigiimiiz “Yigit yigit atlar kostu, nali
diistii.” ifadesinden ise insanlar gibi atlarin da yigit olarak goriilebildigini fark ediyoruz (Ergin: 50).

Atlar herhangi bir hayvanin aksine insan gibi sifatlarla betimlenmis, yigitlik gibi énemli bir
unvan ile anilmistir. Bunun yani1 sira Kazan’dan bahsedilirken akrabalik iliskilerinden bile 6nce sahip
oldugu attan bahsedilmis olmasindan anlayabildigimiz iizere, kisinin sahip oldugu atin niteligi de
kisiye deger katan, toplumdaki yerini belirleyen vasifiardan biri olmustur.
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Dede Korkut Destam1 Kam Piire’nin Oglu Bamsi1 Beyrek Destani’nda “Yigitlik ve At”
Uzerine Tespitler

T N T T T L L TN r e T aon:

“At teptiler, Beyregin ati kizin atini gegti.
oOlgiitlerinden birinin de atinin diriligi, hizinin ve 6zelliklerinin iyi olusu oldugunu anlayabiliyoruz
(Ergin: 61).

“At isler er ovunur, yayan erin iimidi olmaz.” ciimlesini inceledigimizde erligin tek basina bir

hiikmii olmadigini; asil isin ata diistiigiinii, atsiz erin niteliksiz sayildigin1 goriiyoruz (Ergin. 70).

“Bre ozan kopuzunu bana ver atimi sana vereyim, sakla, geleyim degerini getireyim alayim.”
ifadesi ise bize ozan i¢in kopuzu ne denli degerli ise yigit i¢in de atin o denli degerli oldugunu bir
baska sekilde gostermektedir (Ergin. 78).

iki kisi kiyaslanirken sadece kendi 6zelliklerine degil atlarinin da kiyaslanmasina bakacak
olursak, kisinin ve atin ayri iki canli degil de sanki bir biitiin gibi degerlendirildigini de sdyleyebiliriz.

Dede Korkut Destan1 Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu Destan’da “Yigitlik ve At”
Uzerine Tespitler

“Yagiz al atimi yormusum senin i¢in” climlesine baktigimizda atin degerini, yorulmasinin
istenmemesinden anlayabiliyoruz (Ergin: 114).

Bir kisi i¢in at ile alinan yol o kisi ugruna yapilan bir fedakarlik gibi goriilmektedir. Yani yine
at sadece bir aractan ziyade sanki yigidin yoldasiymis gibi kabul edilmektedir.

Dede Korkut Destam1 Kangh Koca Oglu Kan Tural Destani’nda “Yigitlik ve At” Uzerine
Tespitler

Diger hikayelerde de sik sik gordiigiimiiz “Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog
kestirdi.” ifadesi Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani’nda da ge¢mektedir (Ergin: 158).

Dede Korkut Destam Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii Destan’da “Yigitlik ve At” Uzerine
Tespitler

“Hayvanla arkadas olma, gel giizel ata bin, giizel yigitlerle at siir, at kostur.” ifadesini
inceledigimizde atin hayvanlarla bir goriilmedigini, onlardan iistiin oldugunu; diger yandan da yigit
olanlarin ata bindiklerini gorebiliyoruz (Ergin: 169).

Burada diger hayvanlar bir yana, at diger yana konmus ve at giizel olarak nitelendirilerek
yigitlerle birlikte olan birinin sahip olmasi gereken binek olarak bahsedilmistir.

Dede Korkut Destam1 Begil Oglu Emre’nin Destani’nda “Yigitlik ve At” Uzerine Tespitler

“Han da Begili misafir etti, giizel at, giizel kaftan, bol har¢lik verdi.” ciimlesine bakildiginda
verilen hediyeler arasinda kaftan ve paranin yaninda atin giizelini de goriiyoruz (Ergin: 186).

“Bu hiiner atin nudwr, erin midir? ” ve “Yok, at islemese er oviinmez, hiiner atindiwr. ” ifadelerine
baktigimizda atin yerini, elde edilen basarilarda erden ziyade atin 6n plana ¢ikarilmasindan
anlayabiliyoruz (Ergin: 187).
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At ve erin birlikte elde ettigi basarilarda bile atin hakki verilmis, eri 6ne ¢ikarmak icin at geri
plana atilmamis, atin hiinerinden agik¢a bahsedilmistir.

Dede Korkut Destam Usun Koca Oglu Segrek Destam’nda “Yigitlik ve At” Uzerine
Tespitler

“Hay1r haber getirene at elbise vereyim.” ifadesinde de at degerli bir 6diil olarak 6ne stiriiliiyor
(Ergin: 207).

Merak edilen, beklenen olumlu haber karsiliginda verilebilecek en giizel 6diil olarak yine at
layik goriilmiistiir.

Dede Korkut Destan1 i¢c Oguza Dis Oguz Asi Olup Beyregin Oldiigii Destan’da “Yigitlik
ve At” Uzerine Tespitler

Diger hikayelerde de sik¢a karsimiza ¢ikan “Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog
kestirdi.” ifadesi ayn1 sekilde gecmektedir (Ergin: 233).

Onemli bir sdlen veya ziyafet oldugunda kurban edilen canlilarda da ilk sirada atin erkegi ve
diri goriiniisliisii olan aygirin yer almasindan atin hayvanlar arasindaki yerini gorebiliyoruz.

SONUC

Dede Korkut Hikayeleri Tiirk toplumunun o dénemdeki yasantisi, sosyal yasami ve siyasi
etkilesimleri ile ilgili 6nemli bilgi kaynaklarindan biri olmakla beraber, zamandan bagimsiz olarak
genel dersler ¢ikarilabilecek bir yapiya sahip olmasi ile goze carpmaktadir.

Sadece Dede Korkut Hikayeleri lizerinden degil, genel diisiiniildiigiinde de Tiirkler i¢in 6nemli
ozel bir iliski kurmaktadir. Uzaklara giden sahibini aile {iyeleri gibi gelmesini beklemekte, sahibinin
Olmesi gibi olumsuz bir durumda da 6rf ve adetlere gore yas isareti olarak kuyrugu kesilmekte ve bu
vesileyle sahibi ile arasindaki bag korunmaktadir.

Bir ziyafet veya solen s6z konusu oldugunda attan aygir, deveden erkek deve, koyundan
koc kestirilmekte yani at binek olarak is gérmenin disinda degerli bir besin kaynagi olarak da
kullanilmaktadir (Ergin: 130). Kurban kesiminde, dnemli kutlamalar ve sOlenlerde aygirin yer
almasindan atin degeri goze carpmaktadir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde goze ¢arpan unsurlardan biri ad koyma ve at verme olaylar
arasindaki iligkidir. Bir erkegin gelisiminde ad kazanmak ve at sahibi olabilmek birbirinden ayrilmamais
iki temel doniim noktasidir. Dede Korkut Destanlari’nda gordiigimiiz tizere bir erkek belirli bir yasa
geldiginde Once at sahibi olmaya ve ardindan ad sahibi olmaya hak kazanir, artik toplumda yeri bir
cocuktan farklidir. At1 ile kahramanlik yapabilecek destansi bir kahraman olmustur.

Her beyin bir at1 vardir ve aralarinda binek-biniciden farkli diyebilecegimiz bir iliski vardir. Bu

PRI

zamanla binekten ziyade bir yoldas haline gelmektedir.

Sonug olarak Dede Korkut hikdyelerinde genelde dogrudan attan bahsedilmese de her hikayede
ve neredeyse her sayfada, yigit olan her yerde at da kendine yer edinmis ve alp kisiye eslik etmis,
yoldas olmustur.

143



Ahmet Cagri Demirbek *Ozge KOKER **

KAYNAKLAR

Akman, Eyiip, Tiirk Kiiltiiriinde ve Azerbaycan Destanlarinda At, Kastamonu Egitim Dergisi Cilt:11
No:1, Mart 2003

Tavkul, Ufuk, Kafkas Nart Destanlarinda At Motifi, Modern Tiirkliikk Arastirmalar1 Dergisi Cilt:4
Say1:3, Eyliil 2007

Ekici, Metin, Dede Korkut Kitabi Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi- Soylamalar ve 13. Boy- Salur
Kazan’in Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi, Otiiken Nesriyat, Istanbul- Haziran 2019

Gokyay, Orhan Saik, Dedem Korkudun Kitabi, Kabalc1 Yayinevi, 1.baski, Kasim 2007
Vural, Hanifi, Dede Korkut Destanlarinda Gecen Atasozleri Uzerinde Bir Inceleme, 2013
Ergin, Muharrem, Dede Korkut Kitab1, Bogazi¢i Yaynlari, 55.bask, Istanbul 2017.
Caferoglu, Ahmet, Tiirk Onomastiginde “At” Kiiltii, Tlirkiyat Mecmuast Cilt X, 1953

144



DEDE KORKUT HIKAYELERINDE SAYILAR VE SOYUT ANLAMLARI
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OZET

Sayilar hayatimiza yazili olarak tarim devrimi ile birlikte girmistir. Stimerlerde ihtiyag fazlasi
olan tarim iiriinlerin kaydinin tutulmasi ihtiyact somut sayilari ortaya ¢ikarmigtir. Bu sayilar
soyut anlam icermezler, miktar belirtmek icin say1 sifat1 olarak kullanilirlar.

Temeli mitoloji ve dine dayandigi i¢in 6zel anlamlar yiiklenen bazi sayilar vardir. Simgesel
degeri olan ve her birine 6zel anlamlar yiiklenen bu sayilardan en ¢ok kullanilanlar iig, bes,
yedi, dokuz ve kirktir.(Giiveng, 2009, 5.85)

Bu ¢aligmanin konusunu olusturan sayilar Dede Korkut hikéyelerinde gegen anlam yiiklenmis
soyut sayilardir. Dede Korkut hikayeleri anlam yiiklenmis soyut sayilar bakimindan
adeta bir hazine niteligindedir. Kullanilan soyut sayilarin bir kism1 eski Tiirk kiiltiiriinden
ve inanisindan gelmektedir. Bazilar1 ise tamamen Islam Kkiiltiirii iiriiniidiir. Dede Korkut
hikayelerinde sayilarin biiylik cogunlugu somut ve rasyonel bir anlam yaninda bir de soyut
ve sembolik bir anlam igermektedir. Calismamizda sadece nicel anlamlar igeren ve sembolik
olmayan say1 sifatlar genel olarak dikkate alinmamustir. Inceleme 12 hikayeyi ve Tiirkmen
Sahra yazmasindaki 13. hikayeyi igermektedir.

Anahtar kelimeler: Sayilar, sayilarin anlamlari, sayilarin soyut anlamlari, Dede Korkut

ABSTRACT

The numbers have included our lives in writing with the agricultural revolution. The need
to keep records of agricultural products which are redundant in Sumerians has caused of
finding out concrete numbers. These numbers don’t have abstract meaning, they are used as
an adjective of the number to specify a quantity. These numbers don’t have abstract meaning,
they are used as numberal adjectives to specify a quantity.

There are some numbers which are ascribed a specific meaning due to the fact that this basis
is based on mythology and religion. The most used of these numbers are 3, 5, 7, 9 and 40
,which have symbolic value and each has specific meanings. (Giiveng, 2009, 5.85)

The numbers which are the subject of this study are abstract numbers which are loaded with
meaning in Dede Qorqud epics. Dede Qorqud epics are like a prized treasure in terms of
abstract numbers are ascribed a meaning. Some of the abstract numbers used come from
ancient Turkish culture and belief. Some of them are completely outputs of Islamic culture.
Most of the numbers have tangible and rational meaning as well as an abstract and symbolic
meaning in Dede Qorqud stories. In our study, non-symbolic adjectives and only containing
quantitative meanings were not taken into consideration. The study includes 12 stories and
the 13th story in the Turkmen Sahra manuscript.

Keywords; Numbers, meanings of numbers, the abstract meaning of numbers,Qorqud

" Yasemin Karakaya Bilim ve Sanat Merkezi
" Yasemin Karakaya Bilim ve Sanat Merkezi
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GIRIS
Temeli mitoloji ve dine dayandigi i¢in 6zel anlamlar yiiklenen baz1 sayilar vardir. Simgesel

degeri olan ve her birine 6zel anlamlar yiiklenen bu sayilardan en ¢ok kullanilanlar {i¢ bes yedi dokuz
ve kirktir.(Giiveng, 2009, 5.85)

Cesitli varliklara anlamlar yiikleme gelenegi eski Tiirk kiiltiirtinde kiiltiirlerinde yaygin olarak
goriilmektedir. Tiirk destanlarinda konu edilmis olan say1 motiflerinin temelinde ,din ve ,dini anlay1s
gelmektedir. Bu anlayis, Tirk kiiltlirlinlin ana unsuru ve giinliik hayatin da uygulayicist olmustur
(Kiigiik, 2013, s. 95)

Orta Asya’dan gelen eski Tiirk kiiltiirii ve inanis1 ile Islam kiiltiiriiniin kesisim kiimesi olarak
nitelendirilebilecek ve bu yoniiyle benzerlerinden ayrilan Dede Korkut hikayeleri bizim ¢alismamizin
temelini olusturacaktir. Dede Korkut hikayelerinin bu iki kiiltiiriin izlerini de tasimasinin sebebi
yazildig1 dénemin oguzlarin Islam’1 kabul etmesinden sonra olmasina karsin olaylarin yasandigi
donemin Islam ©ncesi donem olmasidir. Bu bakimdan neredeyse essiz olan bu edebi eser
Tirklerin o donemdeki yasantilarimi kiiltiirlerini ve gecis doneminin 6zelliklerini ¢ok giizel bir
sekilde yansitmaktadir. Kutadgu Bilig, Dede Korkut Kitabi, Atabet’iil Hakayik gibi birka¢ eserde
rastlanabilecek olan bu 6zellik bizim bu ¢alismaya baglamamiza 6n ayak olmustur. Ciinkii Islam
kiiltiirii gibi sayilara giiclii ve cesitli anlamlar yiikleyen bir kiiltiir ile sayilara belki Islam’dan daha
da ¢ok dnem veren eski Tiirk kiiltiiriiniin birlesim noktasinda olusan Dede Korkut hikayeleri soyut
anlamlar iceren sayilar bakimindan essiz bir nitelige sahiptir. Calismaya baslamamizin bir diger
nedeni ise Dede Korkut hikayelerinde gegen sayilarin giinliik kullanimdaki soyut anlamlar ile olan
iliskisini ortaya koymaktir.

Dede Korkut hikayeleri anlam yiiklenmis soyut sayilar bakimindan adeta bir hazine
niteligindedir. Her hikdyede sayilara g¢esitli anlamlar yiliklenmistir. Bunlardan bazilar1 eski Tiirk
kiiltiiriinden gelmektedir bazilar1 ise tamamen Islam kiiltiirii {iriiniidiir. Say1larmn biiyiik cogunlugu
somut ve rasyonel bir anlam yaninda bir de soyut ve sembolik bir anlam i¢cermektedir. Calismamizda
sadece rasyonel anlamlar igeren ve sembolik olmayan sayilar ya da “say: sifatlar:” genel olarak
dikkate alinmamustir.

Bu makalede islenecek konu olan Dede Korkut’ta sayilar ve anlamlar1 konusu daha 6nce Dede
Korkut’u genel olarak konu alan kitap ve makalelerde Karman Aliyev’in Otiiken yayinlarindan ¢ikan
“Ac¢ik Kitap: Dede Korkut” kitabi haricinde kisaca deginilmis ve ylizeysel olarak islenmistir.

Bu calismada; Dede Korkut hikayelerinde gecen sayilarin sembolik anlamlari ile bu anlamlarin
giinliik kullanimdaki iliskisini ortaya koymaya ¢aligtik. Bu amagla, sayilar ve soyut anlamlar1 iizerine
anahtar kelimelerden olusan bir ¢izelge olusturduk. Dede Korkut hikdyelerinin tamamini inceleyerek
tespit ettigimiz soyut sayilarin anlamsal 6zelliklerini tespit ettik.

Sayilar ve Anahtar Kelimeler Listesi

Ahmet Ozgiir Giiveng ve Mehmet Alparslan Kiigiik *iin sayilar iizerine yaptiklar1 arastirmalar
degerlendirilerek asagidaki ¢izelge olusturulmustur.

Sayilar Anlamlari

iki Karsitlik ve bundan dogan saglamlik, diializm, ¢atigma, savas, ¢cekisme,
I"J(; Tanrisal giig, biitlinliik, birlik, hakimiyet, ilk orta ve son, saglik

Bes Diinya ve insan, diinyevi isler

Alt1 Denge, uyum, yaradilig, nesnel alem, rasyonalizm, gii¢

Yedi Biitiinliik, uyum, 6liim, diinya

Dokuz Bitig, tamamlanma, yeniden dogus, yeni bir baslangig, yaradilis

Kirk Yigitlik gii¢c kuvvet
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Dede Korkut hikayelerini incelerken bir say1y1 veya birden ¢ok sayiy1 igeren bir ifadeye denk
gelindigi zaman Once somut yani rasyonel anlami ortaya cikarilmaya calisildi. Daha sonra da ek
olarak soyut bir anlam ¢ikarilabilecek olan sayilarda bu anahtar kelimelerin verdigi anlamlar arandi.

Sonug olarak cogunda bu anlamlara rastlanildu.

Kitapta gegen tiim sayilar1 bir veya birkag anahtar kelime ile iligkilendirme bittikten sonra i¢inde
say1 gegen tiim ifadeleri listelendi ve hepsi ayrica yorumlandi. Yorumlama kismini igeren tablolar tim
hikayeler i¢in verilmistir. Yorumu yapilamayacak ve sembolik bir anlam igermeyen sayilar gecen

ifadeler tablolara dahil edilmemistir.

Dede Korkut Hikayelerinde Gecen Sayilar Ve Soyut Anlamlari
1. iki Sayis1 ve Dede Korkut Hikayelerinde Gecen Anlamlar

Karsithk ve degisikligin ifadesi olarak kabul edilen iki sayisi, evrendeki diializmi ifade
etmektedir. Ciinkii iki sayisi, iki prensip arasindaki ¢atigmalart ve ¢ekigmeleri yansitmasi 6zelligi
ile zithgin bir ifadesidir.(Kiigiik, 2013, s.97) Bu ilke Cin felsefi diisiincesinin temelini olusturan Yin
ve Yang prensiplerinin de temelini olusturur. Bu ilkeye gore bir kiside, bir toplumda veya herhangi
bir varlikta hem iyiligin hem kotiiliigiin; hem comertligin hem cimriligin; hem ¢aligkanligin, hem
tembelligin: kisacas1 zit kutuplarin bir arada ve esit miktarda bulunmasi o seyin siirdiiriilebilirligi
bakimindan zaruridir.(Kii¢iik, 2013, 5.97)

Diializm anlayisi Cin ve Uzak Dogu Felsefi Diislincesinin temelini olugturmanin yani sira

hemen hemen tiim dinlerin ortak 6zelligidir.(Kiigiik: 2013, 5.97)

Tiirk destanlarinda ve mitolojisinde de diializm dikkat ¢ekmekte ve iyi Tanr1 ve ruhlarin
karsisinda kétii ruhlar ve varliklar bulunmaktadir. Ornegin Altay yaradilis destaninda iyi Tanr1 Ulgen

ve kotii varlik Erlik’in bir arada bulunmasi. (Gomeg, 1971, 5.83)

Antik ¢aglara geleneklesmis olan tanrilara icki sunma torenlerinde sarap tasinin iki diz {istiine
cokme suretiyle iki elle tutularak sunulmasinin “iki kere iki dort eder ” seklinde saglamligin bir ifadesi

saglamligin bir ifadesi olarak yorumlanmaktadir (Ersoy, 2000, 19,22).

Kuran’da da iki kavrami siklikla yer almakta, Hz. Muhammed ile Cebrail arasindaki mesafeden
bahsedilmekte ve iki yay uzunlugu kadar oldugu (Necm Suresi, 9) ve Hz. Nuh’un tufandan 6nce her

hayvandan disil ve eril olmak iizere ikiser tane gemiye aldig1 bilinmektedir.(Hud Suresi, 40)

Dede Korkut hikayelerinde iki sayisini “karsitlik ve bundan dogan saglamlik, iyi kotii birlikteligi,
zit kutuplarin bir arada bulunmasi, ¢atisma, savas, ¢ekisme, yeryiizii” anlamlari ile arastirdigimizda

elde ettigimiz veriler ve soyut anlamlar1 asagidaki tabloda verilmistir.
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Tablo 1: ki Sayisinin Gectigi Kisimlar1 i¢eren Tablo

Hikaye Ad1 S?lyofa ifade ‘?;‘;:‘[:la: Yorum
Iki gece 151k sacan tasa benzer se- Burada gegen ilk iki sayist gozlerinin giizellik ile
nin goézcegizin Giizellik parladigini ikinci iki sayist ise kulaklarinin iki
82 Iki ¢ift kardese benzer senin kardes gibi esit ve orantili oldugunu sembolize
kulacigin etmektedir. Yani burada iki sayist kizin giizelligini
sembolize etmektedir.
=< . .
@ Boyle deyince Beyrek yayr aldi Gii Beyrek’in yayi tek seferde kirmasi onun ne kadar
E’ 89 cekti kabzasindan, yay iki parca ¢ giiclii oldugunu gosterir. Ciinkii yaylar kolayca
= oldu kirllmamalari adina saglam tasarlanan silahlardir.
§
= Dostlar, mademki beni
& gonderiyorsunuz, biliryorsunuz ki
® Deli Kargar kiz kardesini isteyeni
’E = 6ldiiriir, bari bana Bayindir Han’1n Saslamlik Burada gegen iki sayisi onlem ve saglamlik
g & 71 tavlisindan iki giizel kosucu at gnlem anlamlarint vermektedir. Ciinkii birisi sikinti
g g getirin, bir keci bash geger aygiri, ¢ikarir ise digerine binebilmek i¢in iki at istemistir.
bir toklu basli doru aygir1, ansizin
kagma kovalama olursa birisine
bineyim, birisini yedekte ¢ekeyim
Sagina soluna iki ¢ift yay cekerdi. Saglampk. ].)ort' ve .lkl Say1st 11.e 1.1yumlu‘ se}(llde yapilan
- 140 < . . denge esitlik  islerin saglam ve kaliteli olacagi &rnek vererek
= Attig1 yere diismezdi. ik ik )
= miikemmelli anlatilmigtir.
g
= Karsitlik .
S 148 Sarhos yigit hem iki canavarla o Iyi ve kotiiniin yaptig1 savas ile iyi kotii birlikteligi
= savasmusti, kayd: diistii. lyi kot ve karsitlik 6geleri aktarilmustir.
g birlikteligi
¢
=
20 Basip iki yerden bogazladi arka- o .o
)
= 150 sindan iki kayts cikards. Catisma Burada iki sayisinin verdigi anlam catigmadir.
§
= Kara c¢elik 6z kilicom yok ki
= 147 kapistig1 zaman iki biceydim sana Catisma iki say1s1 burada da yukaridaki gibi catisma anlam
(= sigindim comertler comerdi gani Cekisme vermektedir.
tanr1 medet dedi.
=
g 5 - Kalkip yerinden dogruluveren Hor gériilmek
g 5= & 226 iki kardes bebegini oldiiriip zelil o Iki kardesini 61diirdiigii i¢in toplum tarafindan hor
5=4 gezen Diizen Oglu Alp Riistem Degerini goriilmektedir.
33 = bana derler kaybetmek
e . .+ Zit kutuplarin
Orada iki kili¢ var. Biri kinli biri Kutup < o L
179 kinsiz o kinsiz benim basimi keser birlikteligi Burada bahsedilen iki kili¢ birbirine tamamen zit

Basat’in

Tepegoz’ii
Oldiirdiigii
Destan

var getir beni bagimi1 kes dedi

Ozellikler tagir.

iki say1s1 Dede Korkut hikdyelerinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Hikdyelerde en ¢ok gecen

kullanim1 “iki rekdat namaz kilmak” seklindeki kullanimdir. Bu kullanim siikiir etmek icin kilinan

ve giiniimiizde de uygulanan siikiir namazi1 gelenegidir. Bu anlamdan sonra en ¢ok gecen anlam

ise” ¢atisma ve bundan dogan saglamlik” anlamidir. Dede Korkut hikayelerinde gegen ¢atismalar

genel olarak iki kutup arasinda olmaktadir bu iki kutup bazen iki kisidir bazen iki gruptur ya da Deli
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Dumrul hikayesinde oldugu gibi bir kisi ve bir gruptur. Ya da i¢ oguz dis oguz gibi iki grup arasinda
da bu catigma gozlenebilir. Bu catigmalar ne kadar zararli gibi gortinse de ( bu zarar iyi tarafi da kétii
tarafi da etkileyebilir) toplum dinamiginin olugmasi ve kisilerin her duruma ayak uydurabilmesi
bakimindan gereklidir de. Dede Korkut’a gore de bu ilke olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii ¢catismadan

saglamlik dogar.

Dede Korkut hikayelerinde yaptigimiz incelemeler sonucunda iki sayisinin asagidaki anlamlari
karsilayabildigini gordiik; zit kutuplarin birlikteligi ve bundan dogan saglamlik, saglamlik, onlem,

gii¢, deger kaybetmek, hor goriilmek, giizellik, denge, miikkemmellik.
2. U¢ Sayis1 ve Dede Korkut Hikayelerinde Gecen Anlamlari

Ucg sayis1 bir ve iki sayilarmin dzelliklerini bir arada tasir. Bu sebeple kapsayici bir sayidir.
Ayrica basi ortast ve sonu olan ilk say1 olmast da onun bu 6zelligini gili¢lendirir. (Kiigiik, 2013,
5.98) Ug sayis1 biitiinliik ve tanrisal gii¢ gibi anlamlar1 karsilayabildiginden dolay1 tiim dinlerde ve

inanislarda nemli bir yere sahiptir. Ornegin,
Hiristiyanlikta Baba, Ogul kutsal Ruh iiglemesi vardir.(Sezgin, 2011, 5.116-118)

Dogru iman, dogru birlik, dogru davranis iigclemesine de Cayinizm ve Bektasilikte rastlanabilir.
(Kiigiik, 2010, s.223)

Hiristiyanlktaki Hz. Isa, Hz. Meryem, Hz. Yakup iiclemesi(Comert, 2006, 5.178)

Hz Isa’min dogumunu kutlamak i¢in Hz Meryem’in yanina giden rahiplerin ii¢ kisi olmas.
(Comert, 20006, s.180)

Seytanin Hz. Isa’y1 ¢élde ii¢ kez snamasi. (Comert, 2006, s.183) vs.

Ug sayis1 diger tiim ilahi kaynakli dinlerde oldugu gibi islam’da da énemli bir yere sahiptir.
Ornegin;

Kuranin ve ekmegin iige kez Opiilmesi ve basa koyulmasi (Kiigiik, 2010, s.446)

Yalan yere yeminde ii¢ giin orug tutulmasi, hac ibadetinde taslanan seytanlarin ii¢ tane olmasi,

kutsal sayilan aylarin ii¢ tane olmasi(Recep, Saban, Ramazan)(Coruhlu. 2010, s.200)

Bir bebege ad koyarken adin1 kulagina ii¢ kere sdyleme, suyu {i¢ seferde igme, namaz kilarken
riikQi ve secdede sdylenen sozlerin iiger kere tekrarlanmasi {i¢ sayisinin Islam igin ne kadar énemli

oldugunu kanitlar niteliktedir.

Eski Tiirk dininin geleneklerini yasatan Tiirklerin kozmogonisine gore yukarida on yedi kat
vardir ve 151k alemini teskil eder. Asagida yedi veya dokuz kat vardir. Bu da karanliklar diinyasidir.
Insanlar bu iki Alem arasinda yasarlar. Yani toplamda ii¢ dlem vardir.(Gémeg, 2011, 5.83)

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda ii¢ sayisinin su anlamlar1 karsilayabilecegini gordiik: tanri
ve onun giicli, biitlinliik, birlik, kapsayicilik, sentez, ilk orta ve son birlikteligi, iyi kotii ve notr
birlikteligi. Dede Korkut hikayelerinde ii¢ sayisini arastirdigimizda elde ettigimiz veriler ve soyut

anlamlar1 asagidaki tabloda verilmistir.
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Tablo 2: Ug¢ Sayisimin Gectigi Kisimlar: i¢eren Tablo

Anahtar

Hikiye Adi S22 ifade X Yorum
no Kelime
g o Ug giindiir yoldan geldim doyurun beni ii¢ giine Dua Burada kullanilmis olan ii¢ sayist dua
En é’, varmasin Allah sevindirsin sizi. Iyi Dilek ve iyi dilek anlamlarin1 vermektedir.
o
g3
= = i
5 oy Pay Piire’nin oglu i¢in bir deniz deniz tay1 boz ?urada. hediye olz}rak. allnqns olgn
) . S . . ic obje c¢ok degerli hediyelerdir.
g 64 aygir aldilar, bir ak kirisli sert yay aldilar, bir de Deger . .. .
g E alts kanath oiirz aldilar Kars1 tarafa verilen degeri sembolize
= g4 ’ etmektedir.
[=-]
Iyi kotii ve notr birligi; ak otag oglu
o olana makbul yani toplum tarafindan
Baymdir Han’mn Oguz Beyleri’ne yilda bir kez Iy1 Kfm.lw kabul gorenler(iyi) kizil otag kizi
~ 21 verdigi ziyafette; “Bir yere ak otag bir yere kizil N6tr Birligi  51ana makbul yani toplum tarafindan
g otag bir yere kara otag kurdurmustu.” tepki almayana(notr) kara otag toplum
3 tarafindan  kabul gdrmeyene(kdtii)
a makbul yani ¢ocugu olmayana
=
=
O
'S0 .. Ug kisinin tutmasi ii¢ sayismin giice
£ . . .
. 25 Ug l.<1§.1 sag zlamndan g kisi sol yamindan demir Giig ulagmak i¢in ne kadar 6nemli oldugunu
= zincir ile bogay1 tutmuglardi. .
= gosteriyor.
)
g
= Oglan orada yikilinca boz atli Hizir oglana hazir
D P L ”»
2 oldu, ii¢ defa yarasimu eli ile sivazladi , "Sana bu .. R,
= . wron PR Tanrisal Burada ii¢ sayisinin iyilestirici giice
a 31 yaradan korkma oglan, oliim yoktur. Dag ¢icegi .. . o e o
L . . . Giig sahip olan tanrt ile iligkisi vurgulanmis.
anamin siitii senin yarana merhemdir” dedi,
kayboldu.
Oglanin anas1 memesini bir sikt1 siit gelmedi, iic ile sabir ve annelik iceiidiisiiniin
32 iki sikti siit gelmedi, ligiinciide kendisini zorladh, Sabir ﬂ? Kisi vureulanmi 8
iyice doldu, sikt1 siit ile karisik kan geldi. 3 & 3
S =
25si
NE A - . Ug sayisinin kat1 olan 366 sayist ile giig
N © @ "
3, i £ 232 Ug yiiz altmisalt1 alp erenler yanina toplandi. Giig Kuvvet ve kuvvet arasindaki iliski vardir
© sR=E
o 80 = B
—-Q ©
< o .. . Ug sayis1 burada tanrinin verdigi giicii
E T‘E 146  Kuyrugundan ii¢ kere kaldirip yere att1 Tanrisal gii¢ temsil ediyor olabilir.
-
w2
B 3 Burada kizin1 evlendirecegi kisiyi
M D s < 2
a P .. I Tanrisal se¢mek i¢in koydugu sart “tanrinin
= Kim o ii¢ canavari bastirsa yense éldiirse . . o . . ”
o0 140 e - giice sahip  verdigi tanrisal giice sahip olmaktir.
o kizimi ona veririm.” diye vaad eylemisti. .
olma Bu da 3 sayisinin tanrisal gii¢ ile olan
iligkisini ortaya koyar.
= = = 105 O kafirin iglinii alip birini asirmaz okgusu olur. Tan{lsal Burafia U.Q sayist tanrinin verdigi giicii
B0 A Gili¢ temsil ediyor
oH 3z
D
zEA
28 ) e -
=N ] 103 Ug yiiz sisli islemeli giyimli yigit sdyledi ue Ug yiiz say1st burada giicii ve gosterisi
5 E ) beraberine ald Gosteris temsil eder.
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Ue gur{l}l k yolu bir giinde Hiz Ug giinliik yolu bir giinde almasi hiz ve biitiinliigiin
5 44 alnm, 6gle olmadan yurdumun 3 sayisi ile olan iligkisini ortaya koyar.
£ {istiine varirim.. Biitiinliik Y 3 ya koyat.
D
E} Burada {i¢ sayist ile tanrinin verdigi giiciin ilis-
-é Cobanin  ii¢ yasinda dana kisini agik¢a gorebiliriz. Bunu kanitlayan imgeler
s derisinden sapanin ayasi idi ii¢ sunlardir;
g kegi tiiylinden sapanin kollart ,
58 idi bir keci tiyiinden catlayici Tanrisal Giig --¢oban’1n sapanla tek atlvsta 1,2 batman t.as atmasl.
z 53 idi. Her atinca on iki batman tas (batman yaklasik 7 ton agirliga denk gelir.)
£ at:“rdl attigt tag yere dismezdi Yok Edicilik. —-attig1 tasin yere diismemesi diiserse de toz gibi
= disse .bl.le toz glb‘l. savrulurdu savrulmasi yani parcalanip yerde devasa bir oyuk
E ocak gibi oyulurdu ii¢ yila kadar acmasi.
= tas1 diistiigii yerin otu bitmezdi.
5 -- tagin diistiigii yerde ii¢ y1l ot dahi yetismemesi.
E N Giig
3 go Vs viz yigit ile oglum Uruz - Yigit sayisinm 300 olmast giig ile iliskili olabilir
benim evimin iistiinde dursun. Biitiinlestirme Ve git say gue 3 ‘
Kapsama Gicii
£ Uc giin geceli gindiizlii at P, Uc giin durmadan geceli giindiizlii kostuklari
]
Z 205 osturdu. Biitiinlik ifadesi biitiinligii ifade etmektedir.
a
—;:, Onceki sefere ii¢ yiiz kisiden az kisi ile gidip
& 206  Bu defa ii¢ yiiz varin. Gii¢ Kuvvet kgybedep Qrduya kom.ut"anlarm bu. defa i .yuz..k.l.sl
2 gitmelerini emretmesi {li¢ sayisi ile askeri giiciin
) baglantili oldugunu kanitlar niteliktedir.
) —
g 199 U¢ yiiz mizrakli yigit bunun Emire Itaat Uc yiiz yigidin emri dinlemesi ii¢ sayis1 ile
% yanina cenk oldu. Uyum itaatkarligin iliskisini ortaya koyar.
:>‘="‘ 203 Ug yiiz altmisalt: alp ava binse Giig¢ Kuvvet Ug yiiz altmisalt: askerin ava gitmesi
= i: )En = Buyurdu, bir dad1 geldi. Memesini R
R 'E *E 173 agzina verdi. Bir emdi olanca Tanrisal giig Tanrmin verdigi giig ile dadisinin canini ti¢ defada
3z 2= 5 siitiinii aldi, iki emdi kanini aldi, almustir
RES Uc emdi canim alda.
. Giig .
186  Ug yiiz altmisalt alp ava binse. Ug sayist gli¢ ve kuvveti sembolize etmektedir
Kuvvet
Ug yiiz yigidi yanina aldi meydana . - . . . .
192 vardi Gii¢c Kuvvet Ug sayis1 gii¢ ve kuvveti sembolize etmektedir
g
8 .
a2 Giig
= . . . . . A .
= 185 B1r. at, bir kilig, bir c¢omak Hakimiyet Qetlrllen bu.(.)b]eler ve at hakimiyet i¢in gerekli
s getirdiler. ibareler olabilir.
S Kapsayicilik
=
i) e . 19 A .
= 186 U? giin de Begll i av sikr etiyle Misafirperverlik ~ Misafir agirlama geleneginin dnemi belirtilmistir.
= misafir edelim beyler.
D
a Toplumsal
U¢  giindiir  keyfim fletisim Ve . - I
189  yok ogul at iizerinden beni tut Yasama Katilma Ug saylst }(15}91@ kendisini toplumdan soyutlama
. . R istegi ile iliskilidir.
dosegime cikar. [steginde
Eksiklik

Ug sayis1 da tipki iki sayisi gibi Dede Korkut hikayelerinde énemli bir yer tutmaktadur.

Ug sayisinin Dede Korkut hikayelerinde gegen en yaygin anlami “tanrimin verdigi giic ve
kuvvet “tir. Bu baslik altina giiciin birgok cesidini yazabiliriz. Ornegin

- Fiziksel gii¢

- Tannsal gli¢(siradan insanlarin sahip olmadigi her tiir 6zellik bu kategori altina girebilir)

- Yonetme ve kapsama giicii
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Bu anlamlar disinda gegen bir anlam ise 3 seyin birligi kavramidir Ug seyin birligi s6ziinden
cikarilabilecek bir baska anlam ise basi sonu ve ortasi olan seylerdir. (Kiigiik, 2013, s.98) Bu kismi1
daha kolay anlayabilmek i¢in bir 6rnege ihtiyacimiz vardir; mesela Boga¢ Han destaninda ii¢ ¢adir
kurulmasi, kara kirmiz1 ve beyaz. Burada beyaz en iyiyi(veya toplumca kabul goreni) yani basi,
kirmizi noétr olani(veya toplumca tepki gérmeyeni) yani ortayi, siyah ise kotii olani (veya toplumca
kabul gérmeyeni) yani sonu temsil eder.

Ucg sayisinin tanrisal gii¢ ve yok edicilik ile iliskisi su ciimleleri okuyunca kolayca anlayabiliriz

Cobanin {i¢ yasinda dana derisinden sapanin ayasi idi {i¢ ke¢i tiiylinden sapanin kollar1 idi bir
kegi tliylinden ¢atlayict idi. Her atinca on iki batman tas atardi attig1 tas yere diigmezdi diisse bile toz
gibi savrulurdu ocak gibi oyulurdu {i¢ yila kadar tas1 diistiigii yerin otu bitmezdi. (Ergin, 2018, 5.53)

Buyurdu, bir dad1 geldi. Memesini agzina verdi. Bir emdi olanca siitilinii aldi, iki emdi kanin1
aldi, U¢ emdi camimi aldu. (Ergin, 2018, 5.173)

Dede Korkut hikayelerinde yaptigimiz incelemeler sonucunda ii¢ sayisinin agagidaki anlamlari
karsilayabildigini gordiik; dua, deger vermek, sabir, iyi kot ve notrbirligi, saglik, tanrisal giic,
yonetim giicii, kuvvet, uyum, gosteris, hiz, birlestiricilik, yok edicilik, kapsayicilik, zorbalik

3. Bes Sayis1 Ve Dede Korkut Hikayelerinde Ge¢cen Anlamlar:

Bes sayis1 Tiirk ve Islam kiiltiiriinde fazla yer almamus bir say1dir. Verdigi anlamlar ve kullanildig1
alanlar ise; diinya ve insan, diinyevi isler, bes duyu, Islam’in bes sart1 ve bes vakit namazdir. Dede
Korkut hikayelerinde bes sayisini arastirdigimizda elde ettigimiz veriler ve soyut anlamlar1 asagidaki
tabloda verilmistir.

Tablo 4:Bes Sayisinin Gegtigi Kisimlari Iceren Tablo

iizerine yirmi bes beyini sehit ettiler.

Hikaye Ad1 Sayfa No ifade Anahtar Kelime Yorum
=
=
SE
E & E 65 Bezirganlar yatarken ansizin bes yiiz kafir Askeri Giig Bes sayis1 bu ifadede karsi tarafin
@ g g saldirdilar, vurdular, yagmaladilar. giiciinii sembolize etmistir.
E 3
<
¥ =]
=55 buradaki anl
0T 2 . .. . Bes sayisinin buradaki anlami,
=
g e ‘g 189 ieil}ln})ﬁfnlg{?m(ﬁﬁgsedl::galeﬁiggfadl' Begil’in kendisini halka karst
é” 5 =] yag & ye sy ’ zay1f gostermeme gabasidir.
2= Kahramanlik
TS Kafiri karsiladilar, cenk ettiler. Kazan’in ahramani M
£z 216 Oliimiine savagsmak
==
o

Salur Kazan’1
Oglu Uruz’un
Tutsakhktan

Diinyevi Isler Diinya eglencesi olan meyhanede
199 Meyhanede bes giin yeme igme oldu yiyip igme isi bu climlede bes
sayist ile iligkilidir.

Usun
Koca Oglu

Segrek’in
Destam

Degersizlik Gliniimiizde kullanilan bes para
164 Bes akgeli ulufecileri arkadas edindim. etmez ifadesi buradan geliyor
olabilir.

Kazihk Koca
Oglu Yigenek
Destam
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Bes sayis1 Dede Korkut hikayelerinde birka¢ defa gegmektedir. Ve gectigi yerlerde verdigi
anlamlar birbiri ile drtiismemektedir. Bu nedenle bes sayisi i¢in 6zel bir inceleme yapilmamagtir.

4. Alt1 Sayis1 Ve Dede Korkut Hikdyelerinde Gecen Anlamlari

Alt1 say1s1 Yahudilikte ve Hiristiyanlikta énemli bir yere sahipken Islam’da kendine ¢ok yer
edinememis bir sayidir. Davut yildizinin 6 koseli olmas1 ve diinyanin 6 giinde yaratilmasi olay1
alt1 sayis1 ile Hiristiyanlik ve Yahudiligin iliskisini ortaya koyar. (Kiiciik, 2013, 5.102) 1dil — Ural
bolgesinde bulunan 6n Tiirklere ait eserlerde de Davut yildizina benzer bir isaretin oldugu ileri
stirilmektedir. (Kiigiik, 2013, s.102) Yaptigimiz arastirmalar sonucunda alt1 sayisinin su anlamlari
karsilayabilecegini gordiik: denge, uyum, yaradilis, nesnel alem, rasyonalizm, giic.

Dede Korkut hikayelerinde alt1 sayisini aragtirdigimizda elde ettigimiz veriler ve soyut anlamlari
asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 5- Alt1 Sayisinin Gectigi Kisimlari i¢eren Tablo

Anahtar

Hikaye Ad1  Sayfa No Ifade Kelimeler Yorum
25z
M M E E 148 Alt1 cellat ensesine geldiler yalin Oliim Burada alt1 sayisi ile liim iliskisi cellat imgesi
e 2 kilig tuttular. ile aktarilmustir.
2 O
-
525% . .
NN XA Alt1 defa oguz vardi alamadi o kaleye Fetih . . .
S &5 = . Bu ciimlede alt1 sayisi ile zorluk ve azmin
M 5 = Eb 220 alt1 tane erle ben kazan vardim alti Azim o
9 s = .. .. iliskisi vurgulanmistir.
== ‘2 = giine koymadim onu aldim Gilig
F3F =
o
= 205 Kilig ¢ekip alt1 kafir tepeledi Gii¢ Alu tape lfaf}rn} .tek .se.felld ¢ 91duru1mes1 alu
= = = sayist ile giiciin iliskisini gosterir
= BbE
z 2 Tt:» § Altmis silah1 adam segtiler. Vardilar Kendilerinden daha gii¢lii olan kafire karsi
= 2 %”5 206 ansizin altmis demir giyimli kafir Cesaret cesaretle saldirmalart alt1 sayisi ile cesaretin
< oglanin listiine geldiler. iligkisini ortaya koyar.

Tepegoz goriip kizdi, bir agaci Gii Tepegoz ’iin 50 ila 60 kisi civarinda insant
=235 - 173 yerinden kopardi, atip elli atmms ¢ kolayca helak etmesi onun ne kadar giiclii
R dam helak evledi Kuvvet, e N i
SR 2 adam helak eyledi. oldugun gostergesidir.
£§§S T 0 kol hizmet edebilmek igi

: . . - . epegdze kolayca hizmet edebilmek igin
174 Giinde altmis adam verin yemege Hizmet ekl kisi sayist alt ile iligkilidir.
- 166 Giyimini  kusammm  dogradi Yaranin Burada kullanilan alt1 sayis1 yaranin ne kadar
gn 5 Altiparmak derinliginde yara acti.  Biiyiikliigii  derin ve biiyiik oldugunu ifade etmektedir.
= 8
g i 6 say1s1 bu ciimlede gii¢ ve heybet ile iligkilidir.
] . T
= O Kafirin altmis arsin boyu vardi Gii¢ Ciinkii 69 ar§1n yak{aslk 45 metre eder. 60
5 0 161 altmus batman giirz varurdu batman agirliginda giirz vurmasi da onun ne
z - ¥ g ’ Heybet kadar giicli oldugunu gosterir.(batman 8

kilogram’a yakin bir agirliga esittir.)

Alt1 sayis1 Dede Korkut hikdyelerinde genel olarak “denge, uyum ve gii¢” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Cok az yerde ge¢mesine ragmen verdigi anlamlar genel olarak birbiri ile
uyusmaktadir. Ancak aragtirmalar sonucunda elde ettigimiz anlamlar ile an az uyusan sayilardan
birisidir.
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5. Yedi Sayis1 Ve Dede Korkut Hikdyelerinde Ge¢cen Anlamlari

Yedi motifine verebilecegimiz en iyi 6rnek kam davullarinda bulunan yedi objedir. Bunun
disinda bry1ginin ensesinden yedi yerden baglama gelenegi birkag yerde ge¢mektedir. Islam ve diger
tiim Ortadogu dinleri de bu sayiya ¢ok dnem vermektedir. Bu sebeple yedi sayisi i¢in “Orta Dogu
Dinlerinin Sayis1” denebilir. Mesela Islam’da;

- Gogiin 7 kat olmasi

- Yerin 7 kat olmast

- Cennetin 7 kat olmasi

- Cehennemin 7 kat olmasi

- Cennetin 7 kapili olmasi

- Cehennemin 7 kapili olmasi

- 7 say 1 tavaftir.

- Safa Merve arasinda 7 kere gidip gelmek
- Mekke’deki caminin 7 kapilt olmasi
- 7 uyurlar olay1

- Nuh tufaninin 7 giin siirmesi

- 7 6liimciil giinah vb.

Bunlarin disinda;

Zigguratlarin 7 katli olmasi

7 bash ejderha(yeni bulunan Tiirkmen Sahra Yazmas: Salur Kazan’in 7 Basl Ejderhayi Oldiirmesi
konulu hikdyeyi icermektedir.)

7 gezegen inanci

Kam davullarinin 7 siis icermesi

7 dall1 hayat agac1

7 kollu samdan ve benzeri 6geler 6rnek verilebilir. (Kiigiik, 2013, s.102-103)

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda yedi sayisinin su anlamlar1 karsilayabilecegini gordiik:biitiinliik,
uyum, 6liim, diinya

Dede Korkut hikayelerinde yedi sayisim1 arastirdigimizda elde ettigimiz veriler ve soyut anlamlari
asagidaki tabloda verilmistir.
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Tablo 6- Yedi Sayisinin Gegtigi Kisimlar: iceren Tablo

Sayfa

Anahtar

Hikaye Ad1 No Ifade Kelimeler Yorum
é ~ 77 Yedi kiz kardesi ak ¢ikardilar, kara Burada yedi sayis1 yas tutma anlamini sembolize
g g elbiseler giydiler. etmektedir.
= 2
ga Yas
e Yedi kiz kardesini yedi yol
ﬁ =8 et Kz arv esim - yedt  ¥o Burada yedi sayisi yukaridaki gibi yas tutma
2 80 ayriminda  aglarken  gordiim .
g R anlamini vermek iizere kullanilmustir.
s Bamsi.
i
5 &
B0 e S "
S%E = Oliim
> 53 o . , I -
EZS g Kean v odwm gidi yed Mo R ninin ki
g % giin divana ¢ikmadi, aglad oturdu. Uziintii ¢ y Y 3
s 2= kanitlar.
2 =
o = O
= <
o 7 glin yedi gece durmadan at kosturmalar1 bir
143 Vedi eiin vedi gece at kosturdular Biittinlik biitiinliik i¢inde olduklart anlamina gelir bu da
~ gun yedi g ¥ ' 7 sayisi ile biitiinliik ve kesintisizlik kavramlart
g arasindaki iligkiyi ortaya koyar.
g
=}
E . o Kars: Tarafa Ylllgr gectikce sarat?ln degerl.enme‘si ve konuga
£ 144 Yedi yillik al sarap icirdiler. . o yedi yillik sarap ikram edilmesi karsi tarafa
Verilen Deger . S -
£ verilen degerin gostergesidir.
4
=
8" 7 giin yedi gece durmadan at kosturmalari bir
5] - . 1 biitiinliik icinde olduklar1 anlamina gelir bu da
Q
g 130 Yedi giin yedi gece at kosturdu. Bilitinliik 7 sayisi ile biitlinliik ve kesintisizlik kavramlari
= arasindaki iliskiyi ortaya koyar.
G
i
148 Deyemn agzin1  yedi yerden Saglamlik DeV.enl.n agzinn stk1 baglanmasi igin boyle
baglaym denilmis olabilir.
= =
L. % Hiddeti tutunca kara tas1 kiil
E *;a 119 eyleyen Kara biyigint yedi yerde  Samanliktaki  Biyigini yedi yerden diigiimleme diger hikayelerde
= &2 220 ensesine diigiimleyen, Kazan’in  Yedi Motifi ~ de gecen bir ritiieldir.
S8 % kardesi Kara Gone dortnala yetisti.
] =
2o R
= Kazan’t kiigliciik o6lim tuttu, Burada kiigiiciik 6liim lafi ile anlatilmak istenen
& < = . Gaflet < . -
=2 uyudu. Meger hanim, oguz beyleri sey oguz beylerinin yedi giin boyunca uyumasi
= 215 C . . N - -
% yedi giin uyurdu. Onun i¢in degil gaflete diismeleridir. Oguzun basina ne
§ kiigticiik 6liim derlerdi gelirse gafletten gelir.
=g
=
& ‘q“:; Son hikdyede de gegctigi iizere ejderhalar yedi
E a Yedi basl eiderhava  vetisi basli olarak tasvir edilmektedir. Bunun sebebi
=) 219 S $ocjderiaya - YUSIP gotilik  yedi sayist ile kotiiliigiin iliskisidir. Kotii ejderha
,a g kotii olarak tarif edilen yer altinin yedinci katindan
O = ¢ikip gelmigtir.
il &)
=
<
N
= 297 Yedi giin yedi gece toy diigiin edip Kutlama Yedi say1st bu ciimlede kutlama anlami
= yeme igme oldu. vermektedir.
@
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Sayfa Anahtar

Hikaye Ad1 No Ifade Kelimeler Yorum
7 - . .
g B.l.}jl..gml ensesmvd.e yed.l yerde Burada bahsedilen biyigini ensesinde 7 yerden
= digiimleyen, yigitler ejderhasi, . o e . .
= 55 I . N Giic kuvvet  diigiimleme ritiieli eski Tiirklerde yapilan bir
= Kazan Bey’in kardesi Kaan Gone o
&) N . eylem olabilir.
)ED dortnala yetisti
<
: Ap alaca gerdegine karsi gelen
= 56 Yedi kizin iimidi, kudretli Oguzun Umit Burada gecen yedi sayis1 timit ile iliskili olabilir.
5 imrenileni...
s
5 58 Yedi giin yedi gece igme oldu. Kutlama Burada yedi sayisi kutlama anlamini vermektedir.
N
< . .
f Yedi bin kaftanin ard? yl‘rt rpagll P Yedi sayist ile kotiliglin iligkisi burada da
= 40 yarisindan kara sacli pis dinli din Kotilik vureulanmaktadi
& diismani alaca atli kafir bindi. gu '
173 Velhasil Oguz yedi kere {irktii Korku Korku ile yedi sayisinin iligkisi vurgulanmastir.

Burada yedi sayist ile yonetim, yonlendirme giicii
arasindaki iliski vurgulanmigtir. 1. cimlede tepegdz
gibi gii¢lii bir karakteri yonetip durdurabilmesi,
2. Ciimlede oguzlar gibi kalabalik bir toplulugn
Yonetme Ve ygnetilip yonlendirilebilmesi ve 3. Ciimlede 7
Yénlendirme yerde kapilarin agilmasi kisinin otorite ve yonetme

Tepegoziin oniinii kesip 7 kere

173 . .
yerine getirdi

Basat’in Tepegoz’ii Oldiirdiigii
Destan

Giict giicii sahibi birisi oldugunu kanitlar niteliktedir.
175 Yedi defa oguzu yerinden siirdii
179 Yedi yerden kapr agildi
g 3 Yedi kisiyle kurulurdu benim Giig Ancak yedi kisinin yayml kuvrabllmeil yayun
g2 164 kurulmasinin ne kadar giic oldugunun gostergesi
20 o yayim. e .
= niteligindedir.

Yedi sayis1 Dede Korkut hikadyelerinde onemli bir yer tutar. Yedi sayisi en ¢ok “Uyum,
biitiinliik, giizellik” ve biitiinliikk anlaminda kullanilmistir. Bu biitlinliige 6rnek olabilecek en iyi ifade
cogu hikayede gecen “vedi giin yedi gece at kosturdular.” ifadesidir. Dede Korkut Kitabinin {i¢iincii
niishasi olan Tiirkmen Sahra Yazmas: Salur Kazanimn Yedi Basli Ejderhay1 Oldiirmesi isimli hikayeyi
de igermektedir. Bu hikaye adinda say1 gegen tek hikaye olsa da icerik bakimindan yedi sayisi ile ilgili
yeni bilgiler ortaya koymamaktadir. Clinkii yedi basl ejderha kalib1 daha onceden de hikayelerde
geemis olan bir kaliptir.

Dede Korkut hikayelerinde yaptigimiz incelemeler sonucunda yedi sayisinin asagidaki anlamlari
karsilayabildigini gordiik; kutlama, yas, korku 6liim, hastalik, {imit, iizlintii, biitlinliik ve saglamlik,
karsi tarafa verilen deger.

6. Dokuz Sayis1 Ve Dede Korkut Hikiyelerinde Ge¢cen Anlamlari

Dokuz sayis1 Tiirk destanlarinda siklikla gecen sayilardandir. Bunun birinci nedeni Dokuz
sayisinin Samanizm ile olan iligkisidir. Yaradilis destanina gore Tanr1 dokuz dall1 bir agag ve bu agacin
her dalinin altina bir insan yaratmistir.(fnan, 1986, s.15)Samanizm’de gok yedi kat olmasina ragmen
koruyucu kat olarak kabul edilen ars ve kiirsi ile birlikte gok dokuz kata ¢ikmaktadir. Samanlarin
ayinler sirasinda gogiin dokuz katina da ¢ikip gezdigi rivayet edilir.(Kiigiik, 2013, s.104) saha
Tiirklerine gére bu kamlardan sadece birisi gogiin 9. Katina ulagsmis ve geri donememistir. (Gomeg,
1971, 5.83) Go6glin en st katinda yani 9. katinda altin bir taht {izerinde dokuz erkek ve dokuz kiz1 ile
birlikte Tengri Ulgen oturmaktadir. (Gémeg, 1971, s.83)Kamlarin mistik seyahatlerinde kullandiklart
araglar vardir. Bu araglardan birisi kayin agacindan yapilmis dokuz basamakli merdivendir.(Gomeg,
1971, 5.94)
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Tablo 8- Dokuz Sayisinin Gegtigi Kisimlari iceren Tablo

_ Sayfa . Anahtar
Hikaye Ad1 No Ifade Kelimeler Yorum
é,, £z 185 Dokuz tiimen Giircistan’in haraci geldi. Giircisan’m o dénemdeki
O= = Cokluk N <
T g E 187 Eli giinii terk ederek Dokuz Tiimen Giircistan’a biyiiklik nifusunun gok oldugu
e =] gidelim. nitelenmeye ¢aligilmistir.
£ Dokuz sayis1 yeni bir baslangici
) . . -
2 Dokuz kara gozlii 6rme sagli elleri bileginden ki- ifade ediyor. Clnkii burada
s e . Kutlama anlatilan  olay = muhtemelen
N 8 nalt parmaklari siislii boyunlart birer karig kafir . A
IR 101 . Co bir kutlama. Belki bir zafer
= o kizlari al sarabi altin kadeh ile kudretli oguz bey- . . -
=) . . kutlamasi, belki bir oguz
= = lerine gezdiriyorlardi .. - -
550 B beyinin ¢ocugunun dogumunun
= kutlamasi.
£ B
LNy =]
E’ = Esir diigen Uruz igin destek
v
= = 13 Doksan tiimen gen¢ oguz ardimca gelsin oglan Gii kuvvet olarak 900.000 kisi
§ esirdir beyler bilsin ¢ cagirmast 9 sayist ile gliciin
M iligkisini ortaya koyar.
£ Z D(.)k'san baslh otaglarini kara yerip ﬁzeri{le dik.tir'- Yeniden Dogus
= - E misti. Doksan yerde alaca hali ipek dosetmisti.
E = E 39 Dokuz kara gozlii giizel yiizlii sa¢1 ardina oriilii Bagka Bir Burada anlatilan olay agik¢a bir
= é g gogsii kizil diigmeli elleri bileginden kinali par-  Evreye Gegme  kutlama tdrenini anlatmaktadir.
—: 80 maklart siislii dilber kéfir kizlar1 kudretli oguz .
n Yenilenme

beylerine kadeh sunup igiyorlardi.

Dokuz sayis1 Dede Korkut hikayelerinde énemli bir yer tutmaktadir. Bazi hikayelerde gegen
bu say1y1 bu kadar 6zel kilan sey Islam ve eski tiirk dini ile olan iliskisidir. Bunu gorebilecegimiz en
basit 0rnek Allah’in 99 isme sahip olmasidir. Eski tiirk dini ile ilgili 6rnekleri yukarida bulabilirsiniz.
Bunun disinda;

1- Bitis

2- Tamamlanma

3- Yeni bir baslangic

4- Kutlama

5- Bagka bir evreye gecis

Gibi anlamlara gelebilir. Bu anlamlar1 verebilmesinin sebebini Saymn Mehmet Alparslan
Kii¢iik’tin makalesinde gorebiliriz. Ona gore dokuz tek haneli sayilarin ve rakamlarin sonuncusu
olmasi hasebi ile bu anlamlar1 ortaya koymaktadir.(Kiiciik, 2013, 5.104)

9- Kirk Sayis1 Ve Dede Korkut Hikiyelerinde Ge¢cen Anlamlar:

Kirk sayisi1 Islam 6ncesi ve sonrasi tiim Tiirk hikdye ve destanlarinda oldukca dnemli bir yer
tutmaktadir. Bu kadar 6nemli olmasinin nedeni tam olarak bilinmese de bu say1 tiim destanlarda
onemlidir. Ozellikle Islam &ncesi Tiirk destanlarinda énemli bir yer tutmaktadir. Islam’la beraber
Tiirk destanlarina giren ii¢ sayis1 kirk sayisinin kullanimini bir nebze de olsa azaltmistir.

Kirk sayisi1 tiim tiirk destanlarinda bir yigide veyahut onun bir yakinina yoldaslik eden hizmet
eden insanlar1 nitelerken kullanilmig bir sayidir. Bu sebeple itaat yoldaslik arkadaslik gibi anlamlar1
karsilayabilmektedir.
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Tablo 9 — Kirk Sayisinin Gegtigi Kisimlari iceren Tablo

TLA Sayfa . Anahtar
Hikaye Ad1 No Ifade Kelimeler Yorum

E ?t?grellifde;r; evden  btirii neve Burada Bamsi Beyregin istegi arkadaslarinin da
2 miiteessir olu sonunuz bu eiin bZn Teselli Ve mesuda ermesidir.bu sebeple kekresin sira ile kirk
i 76 ivdim arlnynaib’im’ : sgign Kark Dilek giin giymesini son olarak ritlielin tamamlanmasi
@ gﬁ};e ka?i,ar sira ile giyi?z (Sn dan amaci ile bir dervise verilmesi istenmistir. Dervige
= . ; o
& sonra bir dervise verelim.” Dedi. vermek Islam igin bir hayirdur.
:
=) 76 Kirk yigit yiyip i¢ip oturuyorlardi. Yigitlik Kirk sayis1 burada yigitlik anlaminda kullanilmigtir.
=
,gn
2 Baku £0 rdu_ogu.z L h udgdunda P r Gie Burada kullanilan 40 sayist hemen hemen her
2 65 alaca golgelik dikilmis, bir bey oglu Kuvvet yerde oldugu gibi yigitlik ve gilic anlamlarinda
s giizel yigit kirk yigit ile saginda ve ~ Koruma kullanilmastr
g solunda oturuyorlar. Yigitlik Sur.
= Sabahin ilk aydinliginda Dirse Han Giig
g 2 kalkarak yerinden dogrulup, kirk KEYV,et Kirk kisilik yigit grubu kirk sayisimin gii¢ kuvvet ve
2 yigidini beraberine alip, Baymdir Yigitlik koruma ile olan iligkisini vurgulanmustir.
= Han’1n sohbetine geliyordu.
]
=
O
S0 Dirse Han’mn hatunu ¢ekildi geri
2 dondii.Dayanamadi, kirk ince kizi
p: 30 berabe;rine alds bﬁy:iik cins ata binip Yoldaslik  Kirk sayisi burada yoldaslik anlaminda kullanilmustir.
8’3 oglancigini aramaga gitti.
g
= H gl kirk giind
.g 32 iy?lI; I;E’ sc;i :I;;nglarl; olgﬁn ¢ yarast Saglik Kirk sayist ve saglik iliskisi vurgulanmus.
= ’ ’

'g K7 233 Kurk yigitle aruzun evine geldi. KS\I/J\?e ¢ Kirk sayis1 burada gii¢ ve kuvveti temsil eder.
=)

N =

500

-

25 S

8432

s 2a Kirk elli yigit kara giyip mavi

N R 236 sarndilar Yigitlik Kirk ile yigitlik arasindaki iliski vurgulanmustir.

pl=11] .

o E

=8

143 Kirk yigidini yanina aldi. Giig Kurk say1st burada gii¢ ve kuvvet ile iliskilidir.
2 | -
g Burada gecen kirk sayisi kitabin bagka higbir yerinde
S 144 Oglu Kirk Kinak [sim bu bigimde gegmez. Ciinkii kirk burada bir isim ya
= da unvan ya da isim 6n eki olarak kullanilmistir.
E
= 5 . PSP s
g 145 :elkl(l)svlilu (i)lgeulfirelgﬁz}idlarlfltrjl':ﬁr}ilil%ltmbelli Yigitlik Burada kullanilan kirk sayisi climleye yigitlik ve
?=n ne}i)lug;/or‘? Alplik Alplik gibi kavramlar1 katmistir.
= 7
]
(23
=)
:f Gosteris
5 150 Kirk yerde kizil alaca gelin odasi Varlik Burada kirk sayis1 gosteris ve varligin gostergesi
diktirdi ’ anlamlarinda kullanilmistir.
Zenginlik
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Kirk ince belli kiz ¢ocugu ile Burada bahsedilen kirk ince belli kiz
. Yoldaslik o
118  kara aygirint ¢ektirdi, sigrayip .. muhtemelen giiglii kizlardi. Ve onun yoldast
. Gl .
bindi, ara kilicin1 kusandi. idiler.

03 Kirk ela gozlii yigidini uruz Giig Kirk sayist ¢ogu boliimde oldugu gibi ‘F)}].ra.dvg

Salur Kazan‘1 Oglu Uruz’un
Tutsakhiktan Cikardig1 Destan

beraberinde ald1 Kuvvet sembolize etmektedir.
: : : Yoldaslik
40  Krkince belli kiz ile boyu uzun Burada kirk sayist yoldaslik ve itaat ile iliskidir.

Burla Hatun esir gitti itaat
=
=
e
= E
2 =
N & Kirk yigit ile oglu Uruz’u esir . Kirk sayisi burada giic kuvvet anlamlarinda
S E 41 . Giig
< 20 etmisiz. kullanilmustir.
]
5 ~
=
%)

Dede Korkut hikayelerinde kirk sayis1 her hikdyede gecmektedir. Ancak yalnizca {i¢ anlama
gelmektedir. Bu kadar 6nemli bir sayinin bu kadar az anlami1 karsilamas1 onun koklii kullanim gegmisi
ile ilgili olabilir. Yani bu say1y1 kullananlar ytlizyillar icinde ona kaliplagmig anlamlar yiiklemis olabilir.
Eger kirk yigit tabiri seklinde kullanilir ise giic kuvvet yigitlik anlamina gelir. En ¢ok kullanilan
anlami bu kullanimdir. Bundan sonra gelen ikinci anlami ise gilizelliktir. Bu anlami1 verebilen kalip
kirk ince belli kiz tabiridir. Bogag¢ han destaninda Boga¢ Han’1in yarasinin kirk giinde iyilesmesi olay1
kirk’1n son anlami olan saglik anlamini goérebilecegimiz tek ornektir.

SONUC

Bu calismamizin sonucunda elde ettigimiz en onemli bulgu birbirinin kat1 olan sayilarin
soyut olarak genelde ayni ya da benzer anlamalar1 verebildigidir. Bunun disinda Dede Korkut
hikayelerindeki sayilarin rastgele olarak degil diizenli ve anlamli bi¢cimde verildigi de goriilmiistiir.

Islam’1 segen Oguz toplumunun yasanu kokten degismistir. Degistirdigi alanlar arasinda soyut
sayilarin ve anlamlarinin da yer aldigi bu ¢alisma ile ispatlanmustir.

Oguzlarda kutsal degeri olan sayilarin genelde tek sayilar oldugu bu calisma ile ortaya
cikarilmigti. Bunun nedeni tek sayilarin bdliinememesi nedeni ile birligi ve saglamligi temsil
etmesidir.
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DEDE KORKUT KiTABI’NDA BEY OGULLARININ ALP KAVRAMI
ETRAFINDA INCELENMESI

ismail Sefa Urhan *

OZET

Dede Korkut Hikayeleri Tiirklerin yaziya gecirilmis hikaye tiiriindeki en dnemli eserlerden
biridir. Zamanin Tiirk toplumlarmin yasayis tarzi hakkinda bilgi vermesi, gelenek
ve gorenekleri bugiine tasimasi bu onemlerden birisidir. Hem Islamiyet 6ncesi Tiirk
toplumlarindaki yasayis, halk inanis1 ve adetleri hem de Islamiyet sonrasi dini dgeleri iginde
barindiran eser i¢in M. Fuat Kopriilii sunu demistir: “ Biitiin Tiirk edebiyatini terazinin bir
goziine, Dede Korkut 'u obiir goziine koysaniz, yine Dede Korkut agir basar.”

Konar-gocer yasayis tarzina sahip olan Tiirkler, bozkir yasaminin da getirdigi bir etki ile
savaseilik alaninda ¢ok gelismislerdir. Bu da Tiirklerde “Alplik” anlayigini ortaya ¢ikarmigtir.
15-16 yasina giren herkes artik bir yigitlik yapmali ve tam anlamiyla alp olmalidir. Alp
olmanin getirdigi agirhigi tagiyabilmelidir. Dede Korkut Kitabi’nda da her hikayede yigitlik
yapan alpleri goriiriiz. Bu alplerin ¢ogu da bey ogullaridir. Bey ogullari, yasayis bakimindan
diger ogullardan farkli olmasa da babalari bey oldugu i¢in daha fazla diismana sahiptir ve bey
ogullar1 tehlikeli bir yasam siirer. Bu galismada Dede Korkut Hikayelerindeki Oguz beylerinin
ogullarmin alplik miicadeleleri ve hangi alplik 6zelliklerini tagidiklar1 degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Hikdyeleri, alplik, bey ogullari, savas¢ilik.

ANALYZE OF DUKE’S SONS OF AROUND ALP CONCEPT WHICH IS IN DEDE
KORKUT BOOK

ABSTRACT

Dede Korkut’s stories are one of the most important masterpieces in the genre of the story
written by Turks. Giving information about Turkish societies’ lifestyles in those times,
carrying the customs and traditions to today’s are the important sides of stories. M. Fuat
Kopriilii said “If you put all the Turkish literature in one eye of the scale, Dede Korkut in the
other eye, Dede Korkut outweighs again” for these masterpieces which are both including
and informing about lifestyles, popular belief and customs of Turks before the Islam and
religious elements after the Islam.

Turks who are in nomadic culture, improved themselves in belligerence by the effect of
steppe life. As the conclusion of this, the concept of “Alp” has emerged. Everyone who is
15-26, has to be in bravery actions and should be Alp literally. They should be able to handle
the weight of being Alp. We see valiant Alps in every story of Dede Korkut. Most of these
Alps are sons of kings. Son of these kings do not have different lifestyles than the other sons
but they have more enemies and they have more perilous life due to that fact of their fathers
are kings. In this study, we evaluated alp struggles of Oghuz kings’ sons in Dede Korkut’s
stories and which alp features they have.

Keywords: Dede Korkut Stories, Alp, Kings’sons, belligerence

*Yasemin Karakaya Bilim ve Sanat Merkezi
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GIRIS
Asil ad1 “Kitab-1 Dedem Korkud Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan” olan Dede Korkut Kitab1
Anadolu’nun Kuzeydogusunda gecen ve Oguz Tiirkleri arasinda yasanan olaylari anlatan kitaptir.

Hikayelerde Oguz Tiirklerinin Giirciiler, Abazalar, Trabzon Rumlar1 miicadeleler ve Tiirk
boylarinin kendi i¢ catigmalar1 hikaye edilir. Carpisma ve savaslarin oldugu yerde en ¢ok gelisen olgu
da alplik ve savasciliktir. Savage¢iligin ve alpligin gelismesine neden olan bir diger etken ise atli-gocebe
yasam bic¢imidir. Her an bir taraftan bir diisman gelebilir ve kendini korumak zorunda olan Tiirkler
savasgilikta ileri gitmistir. Biitlin bunlarin sonucu olarak “Tiirk tipi alp karakter” ortaya ¢ikmistir.
Yigitlik anaerkil bir toplumdan ataerkil bir topluma gecistir. Yani ana kuzusu olarak erginlige ulasan
cocugun yigitlik yaparak ataerkil bir topluma gecis olmustur. Tiirk tipi alp karakterlerde, karakterin
ozellikleri erdem ve hiiner olarak ikiye ayrilir ve asil kisilikleri ile savasciliklari bu iki maddenin
altinda siralanir. Dede Korkut’ta savaslarin ve ¢arpismalarin ana karakteri bey ogullart olmustur.
Hepsinde erdem ve hiinerli olma durumu olsa da ayn1 6zellikleri tagimazlar. Bu ¢alismada hangi bey
oglu hangi erdemi, hiineri tasimaktadir bunu inceleyecegiz.

Dede Korkut hikayelerinde, Oguz toplumunun sosyal, ahlaki degerleri gosterilmis erkeklerin
ergin olma ve kendini babasina ispat etmesi sartiile yigit olarak anlatilmistir. “Bu sartlari yerine getiren
kisiler, ‘alp’ olarak nitelenmis, siradan insanlardan ayrilmuis, toplum tarafindan odiillendirilmis, ad,
san, servet ve statii sahibi olmustur.” (Duymaz, 1998, s. 50).

“Orta Asya cografyasinin u¢suz bucaksiz bozkirlarimin efendisi olmayr basaran Tiirklerin,
karakterleri de bozkirin sert iklimi ile sekillenmistir. Tiirklere bu sert ve giiclii karakteri veren ana
unsur bozkirlar olmustur. Orta Asya’nin sert karasal iklimi bozkirlar: ortaya ¢ikarmig bu bozkirlar
ise Tiirkiin karakterini ortaya ¢ikarmistir. Nasil demiri atesin kizgin koru ve demircinin sert vuruslari
sekillendirmisse Tiirkii de bozkir sekillendirmistir. Tiirkler, bozkir ikliminin zorluklar: karsisinda bas
etmeyi ve diisman giicti karsisinda egilmemeyi 6grenmigler ve nesiller boyu bu davranist aktarmislardir.
Tiirklerin bu giigliiklere karsi koymasindaki en biiyiik motive edici gii¢ ise kahramanlik ve cesaret
gosterisine olan yatkinlik ve saygilart olmustur. ”(Kogak, 2012, s. 126). Tirkler kahramanlik gosteren,
yigit, cesur, bahadir kisilere alp demislerdir.

Bir alp iki 6zelligi tasimak zorundadir: hiiner ve erdem. Hiiner denen 6zelligin altinda bas
kesmek, kan dokmek, ata binmek, kilic kullanmak, ok atma becerisine sahip olmak, giliresmek,
ceviklik, zekilik, 6zgiivenli olmaktir. Erdem olarak adlandirilan 6zelligin altinda ise miitevazilik,
diiriistliik, comertlik, konuk severlik, cesaret, fedakarlik, kararlilik, toplum i¢in ¢alismak ve korkusuz
olmaktir. “Osmanli Imparatorlugu devrinde yasamis olan, Asik Pasaya gére “Alp” olmamn dokuz
sartt vardwr: Cesaret, kol kuvveti, gayret (azim), iyi bir at, iyi bir kilig, iyi bir yay, siingii, kaliteli
bir zirh ve giivenilir bir arkadas Alp olmak igin gerekli sartlardir.” (Kogak, 2012:128; Kopriilii,
2006:374; Inalcik, 2009, 29).” “Cesur insan sik1 diigiimler ¢zer. Bu cihana hakim olmak i¢in, bin
tirlii fazilet gerek; yaban esegini alt etmek icin, arslan olmak gerek. Alp hiikiimdar kili¢ calar ve
diismanin boynunu keser; memleketi ve halkin1 kanun yolu ile nizam altinda bulundurur.” (Kogak,
2012:128; Yusuf Has Hacip, 2003: 31)

“Kiz anadan gormeyince ogiit almaz, ogul babadan gormeyince sufra ¢ekmez. Ogul babanin
vetiridiir, iki goziiniin biridiir. Devletli ogul kopsa ocaginun kozidiir. ”(Gokyay, 2004:1). “Ata adim
yoritmayan hoyrad ogul ata bilinden ininge inmese yig, ana rahmine diisince togmasa yig. Ata adin
yoridanda devletlii ogul yig.” (Ergin, 2004:74). Kahramanlik sadece koruma amagli degil, ogulun
kendini babaya ispat etmesi agisindan da gereklidir. Hikayelerin genelinde kendini kanitlamaya
calisan bir bey oglu vardir ve bu bey oglunun yapatig1 kahramanlik hikayenin ana konusu olmustur.
Tiirklerde dogan ¢ocuga kahramanlik yapana kadar isim verilmez. Ne zaman bu c¢ocuk biiyiir ve
bir kahramanlik yapar, ona yaptig1 kahramanliga gore isim verilir. Dede Korkut’un ilk hikayesinde
bogayla giiresip bogay1 yikan Dirse Han’in ogluna Dede Korkut gelip Bogag ismini verir.
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Bu ¢aligmada hikayelerdeki ana karakter olan bey ogullarinin alplik 6zellikleri erdem ve hiiner
olarak Tiirk tipi alp kimligi altinda incelenecektir. Buna gore her alpin farkli 6zellikte olsa da erdemli

ve hiinerli olmas1 gerektigini bir ¢ati altinda toplanildigini kanitlayan bir ¢alisma olacaktr.

Karakterlerin alplik 6zellikleri Ergin’in “Dede Korkut Kitabi” adl1 eserindeki hikayelere gore

incelenmis ve karakter analizleri bir tablo haline getirilip okuyucuya agiklanmistir.'

BOGAC HAN

Boga¢ Han Dede Korkut Dirse Han Oglu Boga¢ Han hikayesi bagskahramanidir. Boga¢ Han,
Oguz Beylerinden Dirse Han’in tek oglu hatta tek ¢ocugudur. Hikdyede Boga¢ Han’in da alp olma
stireci bogadan korkmayip onunla giiresmesi ile basliyor. Hem kol giicii hem de zekasi ile bogay1
alt eden Boga¢ Han bu olay ile adin1 almistir. Savascilik yetenegini ve cesaretini bu olayda gosteren
Boga¢ Han’a Dede Korkut tarafindan babasinin beyligi ve taht1 verilmistir. Dede Korkut tarafindan
Bogac Han’a ad, beylik ve taht verme olay1 hikayede sdyle anlatilir: 2

Dede Korkut der:

“Hey Dirse Han beylik ver bu oglana

Taht ver erdemlidir.

Boynu uzun biiyiik cins at ver bu oglana,

Biner olsun hiinerlidir.

Agillardin on bin koyun ver bu oglana,

Etlik olsun hiinerlidir.

Develerden kizil deve ver bu oglana,

Yiik tasvyict olsun hiinerlidir.

Altin basl otag ver bu oglana,

Golge olsun erdemlidir.

Omuzu kuslu ciibbe elbise ver bu oglana,

Giyer olsun hiinerlidir.

Bayindir Han’in ak meydaninda bu oglan cenk etmistir,
Bir boga oldiirmiis senin oglun, adi Bogag¢ olsun,

Adini ben verdim yagini Allah versin”™

Boga¢ Han, bey olduktan sonra babasinin kirk yigidini anmayinca onlar da Boga¢ Han’a
namertlik etmistir. Kirk namerdin kigkirtmalar1 sonucu kendisini vuran babasini iyilestikten sonra o

kirk namerdin elinden kurtarmistir.

Arastirmada, Dirse Han Oglu Bogac Han hikayesi biitiiniiyle degerlendirilerek Boga¢ Han’in

beylik ve alplik 6zelliklerini sergiledigi olaylar ve durumlar tespit edilmistir.

! Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabu, Istanbul., 2017, s.21-238
2 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Istanbul, 2017, s.844
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BOGAC HAN
.. A ~ . SAYFA .. .
OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE NO OZELLIK
Boga¢ Han’in Bayindir Han’n bogasi ile karsilagmasi.
“Ug oglan kagt1. Dirse Han’m oglancig1 kagmadi. s CESARET
Boga¢ Han’in Bayindir Han’1in bogasim1 yenmesi.
Bir damq, dlre{c vururlfzr, o dama destek olur, Vben bu(mn c_zlnma niye destek oluyarmZL 25 ZEKA, STRATEJI
duruyorum”. Oglan boganin alnindan yumrugunu giderdi, yolundan savuldu. Boga
ayakiistiinde duramadi, diistii tepesinin istiine yikildu.
Boga¢ Han’in annesiyle konusmasi.
“ Beri gel ak siitiinii emdigim kadvum ana,/ Ak biir¢ekli izzetli camim ana,/Akanlardan
sularina beddua etme./Kazilik Daginin giinahi yoktur./Bitenlerden otlarina beddua etme./ 32 ADALET

Kazilik Dagimin sugu yoktur/ Kosan geyiklerine beddua etme,/ Kazilik Dagimin giinah
voktur./Arslan ile kaplanina beddua etme,/ Kazilik Dagimin sucu yoktur/Beddua edersen
babama et,/Bu sug, bu giinah, babamndwr.”

Boga¢ Han’n yarasinin iyilesmesi.

“Ana aglama, bana bu yaradan oliim yoktur korkma, boz atli hizir bana geldi, ii¢ kerre
yarami sivazladi;, ‘bu yaradan sana 6liim yoktur, dag cicegi, ananmin siitii sana merhemdir’
dedi.”

32 OLAGANUSTULUK

Boga¢ Han’in yarasinin iyilesmesi. . L
At ayag1 ¢abuk ozan dili ¢cevik olur. Hanim, oglanin kirk giinde yaras iyilesti, sapa saglam 32 OLAGANUSTULUK
oldu.

Boga¢ Han’in babasim kurtarmaya hazirlanmasi.
“Oglan anasimn soziinii kirmadi. Bogag Bey yerinden kalkti, karacgelik 6z kilicim beline 33 SAYGI
kusands, ak kirisli sert yayin eline aldi, altin mizragimi koluna alds, biiyiik cins atini tutturdu SAVASCILIK

sigrayip bindi, kark yigidini beraberine aldi, babasinin ardinca kosturup gitti.”

Boga¢ Han’1in babasimi1 kurtarmasi.

Kirk yigidine tiilbent sallad, el eyledi. Kirk yigit biiyiik cins atin1 oynatt1, oglanin etrafina LIDERLIK
toplandi. Oglan kirk yigidini beraberine aldi, at tepti, cenk ve savag etti. Kiminin boynunu  35-36 SAVASCILIK
vurdu, kimini esir eyledi. Babasini kurtardi, ¢ekildi geri géndii. Dirse Han burada oglanciginin MERHAMET

sag oldugunu bildi. Hanlar han1 Bayindir oglana beylik verdi, taht verdi.

Bu o6zelliklerine bakarsak Boga¢c Han merhamet, cesaret gibi erdemlere sahip ayni zamanda
giires tutmak, kili¢ kullanmak, ok germek ve zeka gibi de hiinerlere sahiptir. Boylesine erdemli ve
hiinerli olmas1 onu tam bir alp karakter yapmustir.

URUZ

Uruz, Oguz Beylerinden Salur Kazan’in tek ogludur. Dede Korkut hikayelerinde Salur Kazan’in
Evinin Yagmalandig1r Destanin yardimer karakteri olup; Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu
Destanda ise ana karakterdir.

Uruz, Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Destanda annesi ile beraber kafirlerin eline esir
diiser. Kafir Uruz’un annesi Burla Hatun’un namusuna el uzatmak ister ancak onu digerlerinden ayirt
edemez. Bunun iizerine Burla Hatun’un kimligini 6grenmek i¢in oglu Uruz’u kesip kara kavurma
yapmakla hatta bu eti kirk ince belli kiza ve Burla Hatun’a yedirtmekle tehdit ederler. Durum boyle
olunca, Uruz da anasinin namusuna el siirdiirtmemek i¢in canin1 feda edecegini sdyler ve onlar bir
yerse anasini iki yemesi konusunda uyarir.

Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu Destanda ise kendisinin hiiner géstermemesinden
dolay1 sikayet eden babasina hiiner gostermek icin kafirlere kars1 kirk yigidi ile girdigi miicadele
anlatilir.
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Arastirmada, her iki hikaye biitlinliyle degerlendirilerek Uruz’un beylik ve alplik 6zelliklerini

sergiledigi olaylar ve durumlar tespit edilmistir.

URUZ

OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE

SALUR KAZAN’IN EVININ YAGMALANDIGI DESTANI

Uruz’un kendisini feda etmek istemesi

“Agzin kurusun ana, dilin giiriisiin ana, ana hakk: Tanri hakki olmamus olsaydi kalkarak yerimden
dogrulaydim, yakan ile bogazindan tutaydim, Kaba dk¢em altina ataydim, ak yiiziinii kara yere
tepeydim agzin ile burnundan kan fiskirtaydim, can tathligini sana géstereydim, bu nasil sozdiir,
sakin kadin ana benim iizerime gelmeyesin, benim icin aglamayasin, birak beni kadin ana ¢cengele
vursunlar, birak etimden ¢eksinler kara kavurma etsinler kirk bey kizinin éniine iletsinler, onlar
bir yediginde sen iki ye, seni kafirler bilmesinler duymaswmnlar, taki pis dinli kafirin dosegine
varmayasin, kadehini sunmayasin, babam Kazan 'in namusunu lekelemeyesin, sakin.”

SAYFA
NO

51

KAZAN BEY OGLU URUZ BEY’iN ESiR OLDUGU DESTANI

Uruz’un kendini kanitlamaya calismasi

“Uruz der: ‘Beri gel agam Kazan/Kalkip da yerimden/Biiyiik cins atimi saklardim bugiin i¢in/
Giinii geldi/Ak meydanda kosturayim senin igin/Alaca ejder mizragumi saklardim bugiin icin/
Giinii geldi/Kaba karin genis gogiiste oynatayim senin i¢in/Kara ¢elik 6z kilicimi saklardim
bugiin i¢cin/Giinii geldi/Pis dinli kafir basini kestireyim senin i¢in/Yapist pek demir elbisemi
saklardim bugiin i¢in/ Giinii geldi/Yen yakalar diktireyim senin i¢in/Basimdan saglam migferler
saklardim bugiin icim/Giinii geldi/Kaba topuz athinda deldireyim senin igin/Kirk yigidimi
saklardim bugiin i¢in/Giinii geldi/Kafir basini kestireyim senin icin/Aslan adimi saklardim bugiin
icin/Giinii geldi/Yaka tutup kafir ile ugrasayim senin icin/Agiz dilden birkag¢ kelime haber sana/
Kara basim kurban olsun agam sana’ dedi.”

Uruz’un kendini kanitlamaya calismasi

“Uruz burada sdylemis,gorelim hanim ne séylemis... Der:

‘A bey baba isitiyorum/Amma Arafatta erkeke kuzu kurban i¢in/Baba ogul kazanir ad i¢in/Ogul
da kili¢ kusanir baba gayreti i¢in/Benim de basim kurban olsun senin igin’ dedi.”

Uruz’un kahramanlhk etmesi

“...Cekilerek baba geri don/Altin otagina siiriip var/Ihtiyarcik olmus anama iimit ol/Kara gozlii
kiz kardesimi aglatma/Ihtiyarcik olmus anam sizlatma/Ogul icin baba 6lmek aywp olur/Yaradan
hakk i¢in baba...”

Uruz’un babasin1 korumaya calismasi

“Oglan bir daha soylemis, gorelim hanim ne soylemis: ‘Karst yatan kara daglar esen olsa el
yvaylar/Kara kanli sular esen olsa cogup tasar/Kara kog atlar esen olsa tay dogurur/Develerde
kizil deve olsa yavru verir/Agillarda akga koyun esen olsa kuzu verir/Bey erenler esen olsa oglu
dogar/Sen esen ol anam esen olsun/Benden daha iyi Kadir size ogul versin/Ak siitiinii anam bana
helal eylesin/Savasma ¢ekilip don baba geri’dedi.”

104-
105

106

114

115-116

OZELLIK

ZEKA
FEDAKARLIK
NAMUS

FEDAKARLIK
CESARET
YiGITLIK

FEDAKARLIK
TORE

CESARET

SAVASCILIK
KORUYUCULUK

Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Destanda Uruz’un namus, fedakarlik gibi erdemlere sahip

oldugunu goriiyoruz. Kazan Bey Oglu Uruz Beyin Esir Oldugu Destanda tecriibesizliginden otiirii

girdigi miicadelede yenilen Uruz, kili¢ kullanmak, at binmek ve kendine giiven gibi hiinerlere sahiptir;

cesaretli olmak korkusuz olmak gibi de erdemlere sahiptir. Bu bakimdan Uruz Bey hem erdemli hem

de hiinerli bir karakterdir. Boylece Uruz Bey tam bir Tiirk Tipi Alp diyebiliriz.
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BAMSI BEYREK

Beyrek, I¢ Oguz Beyleri’nden Kam Piire’nin tek ogludur. Bams1 Beyrek, Dede Korkut’ta iki
farkli hikdyede ana karakterdir: Pay Piire Oglu Bams1 Beyrek ve Ii¢ Oguz’un Dis Oguz’a Asi Oldugu
Destan. *

Pay Piire Oglu Bamsi Beyrek Destani’inda Beyrek ava ¢iktiginda kendisi i¢in hediye getiren
bezirganlar1 kurtarmasi ve istedigi mallar1 minnetsiz almak i¢in obada almasi onun aslinda ne kadar
alcakgoniillii bir birey oldugunu gosterir. Kafirler tarafindan esir alindiktan sonra kaleden kagmasina
yardim eden kafir kizin1 helalliga almaya soz verir. Obaya gelirken kilik degistirir, bunu kim dost kim
diisman anlamak i¢in yapar. Bu da onun ne kadar stratejik diistindiigiinii ve ne kadar zeki oldugunu
gosterir. Yalanc1 Oglu Yaltacuk ile girdigi diiellolar1 kazanmasi, yay gerip ok atmasi da onun savasci
kisiligini gosterir.

Bams1 Beyrek, I¢ Oguz’un Dis Oguz’a Asi Oldugu Destan’da ise Kazan Bey’e olan bagliligin
gostermistir. Kazan Bey’in yolundan donmemis, ona ihanet etmemistir. Bu bakimdan Beyrek
alcakgoniilliiliik, cesaret gibi erdemlere sahipken; ok germek, ¢evik olmak, giires tutmak ve zeki
olmak gibi de hiinerlere sahiptir. Hem erdemli hem de hiinerli olmas1 onu tam bir Tiirk Tipi Alp
yapmuistir.

KAM PURE OGLU BAMSI BEYREK DESTANINI BEYAN EDER HANIM HEY!

BAMSI BEYREK
OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/iFADE SAN‘gA OZELLIK
Beyrek’in bezirganlara yardim etmesi
“Bu defa oglan sarap i¢cerkne igmez oldu, altin kadehi elinden yere ¢aldi, der: 65 SAVASCILIK
. . DA . - . o L - YARDIMSEVERLIK
Ne diyorsam yetistirin, giyimim ile benim kog atim1 getirin hey, beni seven yigitler binsinler.
5e .
Beyrek’in bezirganlarin malindan almamasi 66 MUTEVAZILIK

“Burda minnetle almaktansa, orda babamin yaninda minnetsiz almak daha iyidir.”

Beyrek’in soz vermesi
“ ‘Kilicitma dogranayim, okuma saplanayim, yer gibi kertileyim, toprak gibi savrulayim, 82 SADAKAT
saglik ile varacak olursam Oguz’a gelip seni helalliga almazasam.’ dedi.”

Beyrek’in Yaltacuk ile diiello etmesi
“Boyle diyince Beyrek yay: aldi ¢ekti, kabzasindan yay iki par¢a oldu. Kaldirid oniine birakti, 89 SAVASCILIK
‘Ciplak yerde ¢ayir kusu vurmak igin iyi’ dedi.”

iC OGUZ’A DIS OGUZ’UN ASi OLUP BEYREGIN OLDUGU DESTAN

Beyrek’in Kazan’a baghhg

“’Ben kazanin nimetini ¢ok yemisim/Bilmez isem goziime dursun/Kara kogta cinsa atina ¢ok KARARLILIK
binmisim/Binmez isem bana tabut olsun/Giizel kaftanlarini ¢ok giymisim/Bilmez isem kefenim 234 DURUSTLUK
olsun/Giizel kaftanlarini ¢ok giymisim/Bilmez isem kefenim olsun/Alaca biiyiik otagina ¢ok SADAKAT

Y

girmigim/Bilmez isem bana zindan olsun/Ben Kazandan dénmem belli bil.

Beyrek’in Kazan’dan donmemesi KA

“Beyrek der:Vallah ben Kazan ugruna basimi koymusum, Kazan'dan donmem, ister yiiz 234 RARLILIK
) i SADAKAT

parca eyle’ dedi.

3 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Istanbul, 2017, 5.842
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DELI DUMRUL

Deli Dumrul, Duha Koca’nin ogludur. Adina deli derler ¢iinkii o kurumus bir ¢ayin iizerine
koprii yapmig ve kopriiden gecenlerden harag¢ kesmistir.* Dumrul gozii kara ve cesur bir kisidir.
Kendine giiveni tamdir. O bélgede yasayan insanlar Dumrul’dan korkmaktadir. Dumrul’un kuvveti
yayilmistir. Atalarimiz “Atin iyisine doru, yigidin iyisine deli derler.” derken bunu kastetmislerdir.
Dumrul dylesine 6zgiivenli ve kara gozliidiir ki Azrail’e meydan okur. Allah’ta, Azrail’e Dumrul’un
canini almasini soyler. Azrail, Dumrul ¢cok pisman olunca baska bir can bulmasi ve onun alinmasit
karsiliginda onun canin1 almayacaktir. Bunu duyan Dumrul babasina gider ve babasindan canini
vermesini ister, babasindan ret alinca anasina gider ve anasindan da ret alir. Tiirk gelenegine bakilacak
olursa, tersine Dumrul’un ana babasi i¢in can vermesi gerekir. Dumrul burada gergek kisiligini gosterir.
Dumrul bencil bir insandir ve aile kavramini tam zihninde oturtamamistir. Dumrul kuvvetli, ¢evik,
Ozglivenli olmas1 bakimindan hiinerlidir. Korkusuz ve cesur olmasi ise onun erdemleri arasindadir.
Bencil olmasi onun erdemliligini azaltir. Dumrul erdemli ve hiinerlidir bundan 6tiirii Tiirk Tipi Alp
olmustur.

DUHA KOCA OGLU DELi DUMRUL DESTANINI BEYAN EDER HANIM HEY!

DELi DUMRUL

OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE S‘?VYOF A OZELLIK

Deli Dumrul’un kendi hakkinda konusmasi OZGUVEN
“ ‘Benden deli, benden gii¢lii er var midir ki ¢iksin benimle savassin, benim erligim, bahadirli- 125 CESARET
gim, kahramanligim, yigitligim Rum’a, Sam’a gitsin, iin alsin.” “ SAVASCILIK

Dumrul’un Azrail’e meydan okumasi

“’Bre Azrail dediginiz ne kisidir ki adamin canint aliyor, ya kadir Allah, birligin varligin hakki 126 CESARET
icin Azrail’i benim goziime goster, savasayim, ¢ekiseyim, miicadele edeyim, giizel yigidin canint SAVASCILIK

kurtarayim, bir daha giizel yigidin camni almasin.’ dedi.”

Dumrul’un canin1 vermek istemeyip ana ve babasina sormasi L
“’ Ben nasil can bulayim, yalniz, bir ihtiyar babam, bir ihtiyar anam var, gel gidelim, ikisinden 130 BENCILLIK
biri belki canmini verir al, benim canimi birak.’ dedi.”

Dumrul’un canin1 vermek istemeyip babasina sormasi
“Ak sakalli aziz, izzetli, canim baba/Biliyor musun neler oldu?/Kiifiir soz séyledim/Hak Teala’ya
hos gelmedi/Gok iizerinde al kanatl Azrail’e emreyledi/Ugup geldi/Benim akca gogsiimii bastirip 130 BENCILLIK
kondu/Hwrildatip canimi alir oldu/Baba senden can dilerim verir misin?/Yoksa ogul Deli Dumrul
diye aglar misin?”

Dumrul’un canim1 vermek istemeyip anasina sormasi
“Ana biliyor musun neler oldu?/Gékyiiziinden al kanatl Azrail ugup geldi/Benim akga gogsiimii
bastirip kondu/Hirildatip tath canimi alir oldu/Babamdan can diledim ana vermeds/Senden can 131 BENCILLIK
dilerim ana/Canint bana verir misin?/Yoksa ogul Deli Dumrul diye aglar misin?/Aci tirnak ak
yiiziine ¢alar misin?/Kargi gibi kara sagini yolar misin ana?”

KAN TURALI

Kan Turali, Kangli Koca’nin ogludur. Oguz i¢inde peceyle gezen dort yigitten biridir. > Onun
destandaki sikintis1 kendine uygun es bulmaktir. Hi¢gbir yerde bdyle bir kiz bulamaz. En sonunda
Selcen Hatun’u bulur. Lakin Selcen Hatun’u kendine es olarak alabilmesi i¢in kimsenin yenemedigi
bogayi, aslan1 ve deveyi yenmelidir. Cetin miicadeleler sonucu bu hayvanlar1 yenmeyi basarir ve
Selcen Hatun’u kendine es olarak alir. Burada Kan Turali’nin kararliligini, azmini agikg¢a gorebiliriz.
Kimsenin yenemedigi hayvanlar1 yenmesi de onun giiresciligin, savag¢iligini ve cesaretini gosterir.
Eve doniis yolunda kendilerine saldiran Selcen Hatun’un babasinin ordusuna karsi savasirlarken

4 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, 1stanbul, 2017, s.850
3 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitabi, Istanbul, 2017, s.855
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kendine yardim eden Selcen Hatun’u 6ldiirmek istedigini sdyler. Yalniz bu soziinii Selcen Hatun’un
kendine olan sadakatini denemek i¢in yapar. Kararlilik, cesaret gibi erdemlere; giiresgilik, savascilik
gibi hiinerlere sahiptir. Hem hiinerli hem de erdemli oldugundan dolayr Kan Turali tam anlamiyla
Tiirk Tipi Alptir.

KANGLI KOCA OGLU KAN TURALI DESTANINI BEYAN EDER HANIM HEY!

KAN TURALI

SAYFA

NO OZELLIK

OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE

Kan Tural’nin hiiner gostermek istemesi
“KanTurali der:’Baba yelesi kara cins atima eyer vurayim, kanli kafir eline akin

edeyim, bas keseyim, kan dokeyim, kafire kan kusturayim, kul hizmet¢i getireyim, hiiner 141 SAVASCILIK

gostereyim.” “

Kan Turaly’min yigitlik hakkinda diisiincesi
“Kan Turali der:’Ne soyliiyorsun ne diyorsun canim baba/Bu kadar isten korkan yigit 142 CESARET
mi olur?’”

Kan Turalr’nin savagsmasi
“Kosucu atint kosturup Kan Turali giirziinii yere ataiyor, inip yere diismeden kavriyor, 143 SAVASCILIK
tutuyor.”

Kan Tural’nin bogay1 yenmesi

“Kan Turali adi giizel Muhammed’e salavat getirdi, boganin alnina oyle bir yumruk 146 pa TR
S T L . ZEKA
vurdu ki bogayi kigt tizerine ¢okertti.
Kan Turaly’nin aslam yenmesi
“Kan Turali adi giizel Muhammed’e salavat getirdi, aslamin almni gézetip oyle bir 147-148 SAVASCILIK
. . ) ZEKA
yumruk vurdu ki, yumruk ¢enesine dokundu ufatt.
Kan Tural’’nin deveyi yenmesi
““Kan Tural ad1 giizel Muhammed’e salavat getirdi, deveye bir tekme vurdu. Deve 150 SAVASCILIK

bagirdi. Bir daha vurdu, deve ayagi lizerinde duramadi yikildi. Basip iki yerden ZEKA
bogazladi. Arkasindan iki kayis ¢ikardi, Tekiir’iin 6niine birakt.

YIGENEK

I¢ Oguz Beylerinden olan Yegenek, Dis Oguz Beylerinden Emen Bey’in yegenidir.® Yigenek,
Kazilik Koca’nin ogludur ama o hikdyede kendini Bayindir Han’1n oglu olarak bilmektedir. Babasinin
Kazilik Koca oldugunu ve onun da kafir elinde esir diistiigiinii 6grenince kilicini kusanir ve atina biner.
Herkes kafirin ¢ok gii¢lii oldugunu, yolundan geri donmesi gerektigini sdyler ama o bunlari dinlemez
ve babasini kurtarmak i¢in yola koyulur. Buradan onun savasci kisiligini, kararliligini, goézii karaligini
gorebiliriz. Yigenek’in babasini kurtarma yolunda anlamli bir ritya gérmesi de onun olaganiistiiligiinii
gostermektedir. Yigenek kararlilik, cesaret, korkusuzluk, gozii karalik gibi erdemlere sahipken; kilig
kullanma, savaggilik becerisi gib hiinerlere sahiptir. Yigenek hem erdemli hem de hiinerli olmasindan
dolay1 Tiirk Tipi Alptir.

6 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, Istanbul, 2017, 5.875
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KAZILIK KOCA OGLU YIiGENEK DESTANINI BEYAN EDER HANIM HEY!

YIiGENEK
.. o . . SAYFA .. .
OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE NO OZELLIK
Yigenek’in babasinm kurtarmak istemesi 162 SAVASCILIK
“’Bana asker ver, beni babamin esir oldugu kaleye gonder.’ dedi.” AILE SEVGISI
Yigenek’in rilya gormesi 5 L
“Meger o gece Yigenek riiya gordii. Riiyasini arkadaslarina soyledi, gorelim hanim ne 163 OLAGANUSTULUK

soyledi.”

Yigenek’in babasini kurtarmasi
“Hemen at stirdii. Yel gibi yetisti, tutkal gibi yapisti. Kdfirin omuzuna bir kili¢ vurdu.
Giyimini kusamini dogradi, alti parmak derinliginde yara a¢ti. Kara kam fiskirdi, kara
kalgast, ¢izmesi dolu kan oldu. Kara basi bunald: darda kaldi. Hemen déndii kaleye kagt. 166 KILIC KULLANMA
Yigenek ardindan yetisti. Kale kapisina girmisken kara ¢elik ozkilict ile ensesine dyle ¢aldi
ki bast top gibi yere diistii.”

Yigenek ile babasinin comertlik etmesi
“Kusun alaca kanimi, kumasin arisini, kizin giizelini, dokuz katl islenmis siisli elbise; 167 PAYLASIMCILIK

clibbe Bayindir Han’a hisse ¢ikardilar. Geri kalanini gazilere bagisladilar.

BASAT

Basat, Dig Oguz beylerinden Aruz Koca’nin ogludur. Hikdyede babasinin kiiglikken aldig1
Tepego6z’iin civardaki insanlara saldirmasi ve onlarin ¢ocuklarini yemesi iizerine Tepegdz’e savas
acar.” Tepegdz’iin her hamlesini basariyla savuran Basat sonunda Tepegdz’iin goziinii kor eder.
Tepegoz’ii kor etmesi zekiligini, zorluklar karsisinda yilmamasi kararliligini, en basta Tepegoz’e
meydan okumasi da korkusuzlugunu gosterir. Basat’in kiimbetten ¢ikmasi1 da onun olaganiistiiliglidiir.
Cesaret, korkusuzluk, kararlilik gibi erdemlere sahip olan Basat ayn1 zamanda zeka, kili¢ kullanmak
gibi hiinerlere de sahiptir. Hem erdemli hem de hiinerli olan Basat Tiirk Tipi Alptir.

BASAT’IN TEPEGOZU OLDURDUGU DESTANI BEYAN EDER HANIM HEY!

BASAT
OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE SAYFA NO OZELLIK
Basat’in Tepegozle bulusmak istemesi 176 INTIKAM
“Basat der: ‘Beyler kardes ugruna Tepegozle bulusacagim, ne buyurursunuz? Dedi.” KARDES SEVGISI

Basat’in kiinbetten ¢ikmasi 5 L.
“Basat’in diline bu geldi ki:’LA ilahe illallah Muhammediin Resulullah’ dedi. Hemen o 179 OLAGANUSTULUK

anda kiinbet yarildi, yedi yerden kapi agildi. Birinden disari gikti.

”’Bre kavat, ak sakalli babami aglatmissin/Ihtiyarcik ak biircekli anamm sizlatmigsin
/Kardesim kayan’1 dldiirmiissiin
/Akga yiizlii yengemi dul eylemissin

/Ela gbzlii bebekleri 6ksiiz koymussun GOZU KARA
/Birakir miyim seni 180-181 INTIKAM
/Kara ¢elik 6z kilictm1 ¢ekmeyince KARDES SEVGISI

/Tepeli borklii bagint kesmeyince
/Alcakanini yeryiiziine dskmeyince
/Kardesim kayan’m kanini almayinca birakmam’ dedi.”

Basat’in Tepegozii 6ldiirmesi
“Basat kizip yerinden kalkiverdi. Erkek deve gibi Tepegéz’ii dizi iizerine c¢okeltti. LILEHE L0 AN e
oy . . X S . .. 182 SAVASCILIK
Teepgoz'iin kendi kilict ile boynunu vurdu. Deldi, yay kirisini takti. Siiriiye siiriiye ZEKA

magara kapisina geldi.”

7 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, Istanbul, 2017, 5.835
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EMREN

Emren, Oguz Beyleri’nden Begil Bey’in ogludur. Babas1 yaraliyken onun savasmasina izin
vermez. Tecriibesizligine ve toyluguna ragmen kendine giivenir ve biiyiik bir cesaret gostererek
diismana kars1 kendisi savagmak ister. Emren savas sirasinda diismana yenilecekken Allah’tan yardim
ister ve bu istek tizerine Allah, Cebrail’e Emren’e kirk er giiclinde gii¢ vermesini sdyler. Cebrail’in
Emren’e giic vermesi lizerine Emren diismani yener. Emren’in kendine giivenmesi ve savasci bir
karaktere sahip olmast onun hiinerleridir. Korkusuz ve cesur olmasi da onun erdemleridir. Hem
erdemli hem de hiinerli oldugundan Emre Tiirk Tipi Alptir.

BEGIL OGLU EMRE’NIN DESTANI

EMREN

OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE S‘;‘i)FA OZELLIK
Emre’nin babasi i¢in savasmak istemesi
“’Baba ne séyliiyorsun ne diyorsun/Bagrim ile yiiregimi ne daglyorsun/Kalkip yerimden
dogrulmam yok/Yelesi kar'a cinsa atima binmem yok/A;.’ku 'belz a{a dagi avl'a)fc%f’ak asmam KILIC KULLANMA
yok/Ak alinli baymdirin divanina varmam yok/Kazan kimdir benim onun elini 6pmem yok/
Al ; . . < TS SAVASCILIK

tindaki aygiri bana ver/Kan terletip kosturayim senin i¢in/Yapist saglam demir giyimini 191 :
I L A . . MERTLIK

bana ver /Yen yakalar diktireyim senin igin/Kara ¢elik 6z kilicini bana ver/Birdenbire AT BINME

baslar keseyim senin icin/Kargi dali mizragini bana ver/Gégsiinden er mizraklayayum
senin i¢in/Ak tiiylii delici okunu bana ver/Evden ere gegireyim senin igin /Ela gézlii ti¢ yiiz
yigidini bana ver arkadashga/Muhammed dini yoluna savasayim senin i¢in’ dedi.”

Allah’1n Emre’ye kuvvet vermesi

“Hak Teala Cebrail’e buyurdu ki:’Ya Cebrail, var, su kuluma kikr er kadar kuvvet verdim’
dedi. Oglan kafiri kaldirdr yere vurdu. Burnundan kani diidiik gibi fiskirdi. Sigrayip sahin
gibi kafirin bogazin eline aldi.”

195-196  OLAGANUSTULUK

SEGREK

Segrek, UsunKoca’ninikioglundanbiridir. Usun Koca Oglu Segrek hikayesinin bagkahramanidir.
Agabeyinin kafir elinde esir oldugunu 6grenince abisini kurtarir.® Bu olay soyle gergeklesir; Segrek
yerinde durmaz ve kafir eline gider. Tekiir Segrek’e altmis asker gonderir ve Segrek hepsini yener
bunun iistiine yiliz asker daha sonra tistiine li¢ yliz asker gonderirler ve Segrek’de kafirleri yener.
Burada Sgrek’in kili¢ kullanma, at binme gibi 6zelliklere sahip oldugunu goriirken olaganiistii olaylar
yasandigin1 da gérmekteyiz. Siirekli iistiine asker gdnderilmesine ragmen yi1lmayan Segrek kararli ve
korkusuz bir karaktere sahiptir. Bu bakimdan Segrek, kararlilik ve korkusuzluk gibi erdemlere; kan
dokmek, bas kesmek, at binmek, kili¢ kullanmak gibi de hiinerlere sahiptir. Buradan anliyoruz ki hem
erdemli hem de hiinerli olan Segrek Tiirk Tipi Alptir.

USUN KOCA OGLU SEGREK DESTANIN BEYAN EDER HANIM HEY!

SEGREK
.. o 9 . SAYFA .. .
OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE NO OZELLIK
Segrek’in biiyiimesi
“Meger hamim, Usun Koca'nin kiigiik oglu Segrek iyi, cesur, alp, deli yigit oldu.” 200 CESARET
Segrek’in evlenmesi
5 203 PAYLASIMCILIK

“Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kestirdiler.’

8 Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitab, Istanbul, 2017, 5.871
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Segrek’in diismani yenmesi
“Altmus silahli adam segtiler. Vardilar ansizin altmig demir giyimli kafir, oglanin iizerine
geldiler. Giyim hisirtisindan, at kipirdamasindan. ..
Meger yigit aygir binerdi.
Hanim, at kulagi tetikte olur... Cekerek oglani uyandirdi. Oglan gordii ki bir alay atli geliyor.
Sigradi, ad1 glizel Muhammed’e salavat getirdi. Atina bindi, kara elbiseli kafire kili¢ vurdu,

bast1 kaleye tikti. Yine uykusunu yenemeyip yerine varip yatti, uyudu. Gene atiin yularini SAVR L

o o 206 AT BINME
bilegine gegirdi. KAN DOKME
Kafirler, sag olanlari, kagarak Tekiir’e geldiler. Tekiir:’Tu yiiz kerre: Altmig kisi bir oglant = . P

2 ey i 5 . . OLAGANUSTULUK
tutamadiniz’ dedi. Bu sefer yiiz kafir, oglanin iizerine geldiler.
Aygir yine oglan1 uyandirdi. Gordii, kafirler sag baglamis geliyorlar. Oglan kalkti, atina
bindi. Ad1 glizel Muhammed’e salavat getirdi, kafire kili¢ ¢aldi, bast1 kaleye tikti. Atini
dondiirdii, gene konaklama yerine geldi. Uyksunu yenemedi, tekrar yatti uyudu. Atinin
yularini yine bilegine gegirdi. Bu sefer at, oglanin bileginden bosandi, kagti. Kafirler yine
Tekiir’e geldiler. Tekiir der:’Bu sefer ii¢ yiiz varmn’ dedi.”
Segrek ile Egrek’in diisman1 yenmesi
“Kara elbiseli kdfire at siirdiiler kili¢ yiiriittiiler. Kdfiri bastilar oldiirdiiler, kaleye déktiiler.
S S . SAVASCILIK

Gelip yine o koruya girdiler kisraklart disart ¢ikardilar. Davul ¢alp lkisraklar: énlerine 210 AT BINME

kattilar. Deresam suyunu at tepip gegtiler. Geceyi giindiize kattilar, Oguz 'un hudut boyuna
yetistiler.”

SONUC

Dede Korkut Hikayeleri, Tiirklerin tore, gelenek, yasayisi ve zamanin siyasi durumu hakkinda
bilgi vermesi agisindan 6nemli bilgiler igerir. Erkek cocuklarin kahramanliklari Dede Korkut
Hikayeleri’nde Bey ogullar1 iizerinden anlatilir. Hikdyelerdeki bey ogullar1 Tiirk alp tipine gore
karakter kazanmustir. Yigitlik yapmak, alplik menkibesine ulasmak bir erkeklik gostergesidir bu da
ataerkil bir toplum oldugunun kanitidir. Boylece toplumun devamlilig1 saglanmistir. Tiirk alp tipinde,
alpin erdem ve hiiner olarak iki genel 6zelligi olmaktadir. Her hikdyedeki farkli bey ogullarinin
kendine has alplik 6zellikleri yani erdem ve hiinerleri verilmistir. Tiirkliikte ogulun gérevi babasina
yigit bir evlat olmak, ailesinin namusunu korumak, toreye ve gelenege bagl kalip yasatmaktir.

Ogul babanin yetisenidir yani soyun devami oguldan devam edecektir. Dede Korkut’ta bahsi
gecen bey ogullar ise daha onemlidir ¢linkli bey ogullar1 sadece soyun devamini saglamayacak,
beyligin hatta o boyun devamini saglayacaktir.

Dede Korkut’ta da ¢ocuk sahibi olmanin 6nemi Dirse Han oglu Boga¢ Han Destani’nda, savasci
yigit, alp bir ogula sahip olmanin 6nemi ise diger hikayelerde de goriilmektedir.

Bey oglunun kahramanlik gostermesi, gelecekte o beyligin kahraman bir beyin emrinde
olacagim1 gostermekte ve o bdlgenin halki ile babasi bey oglunun gelecekte iyi bir bey olacagina
kanaat getirmektedir.

Sonug olarak Tiirklerde alp olmak ogulun kendini kanitlamasi i¢in ¢ok dnemlidir. Ozellikle bu
ogul bey oglu olunca s6z konusu beyligin devami ve soyun devami olunca onlarin alpligi mithimdir.
Her bey oglunun erdemli ve hiinerli olmas1 gerekmektedir. Dede Korkut Hikayeleri’nde Bey ogullar
ve onlarin alp olma siirecinde yasadiklar1 olaylar ve yaptiklari miicadeleler etrafinda Oguz Toresi
anlatilmaktadir.

Tiirklerin Orta Asya’dan kalan bir 6zelligi olan savascilik, bahadirlik diger bir deyimle alplik,
Dede Korkut Kitabi’nda bey ogullarinin lizerinden anlatilmistir. Tiirk’in kahramanlik gosterdigi
zamanlar1 ne tlir kahramanliklar yapildigi, nasil alp olundugu bey ogullarinin hikayeleri iizerinden
anlatilmistir. Aslinda atli-gogebe yasam gibi bir kiiltiire sahip olan Tiirkler, bu kiiltiiriin sonucunda
alpliklerini gelistirmis ve kendilerini alpligin iki sart1 olan hiiner ve erdem konusunda gelistirmislerdir.

171



Ismail Sefa Urhan *

KAYNAKLAR
ERGIN, M. (2017). Dede Korkut Kitab. Istanbul: Bogazi¢i Yaymlari.

KARAKAS, Rezan (2012), Dede Korkut Hikayelerindeki Bey Ogullarinin Nitelikleri ve Islevleri,
21(1), 155-168

BASAR, Liitfii Kerem (2012), Dede Korkut Hikayelerinde Savag¢1 Egitimi, 7(4), 1009-1017

YALCINKAYA, Fatos (2015), Gelenegi Gelecege Tasiyan Ogullar: Dede Korkut Kitabi’nda Baba-
Ogul Iliskisi, 27(107), 60-71

ABDURREZZAK, Ali Osman (2015), Dede Korkut Kitabinda Erkek Kahraman Statiisii, 10(3), 94-
114

BARS, Mehmet Emin (2014), Alp Tipi Kavrami Cercevesinde Manas, 7(17), 345-357

ELIUZ, Ulkii (2001), Dede Korkut Hikayelerindeki Sahis Kadrosunun Karakter Yapilar1 Bakimindan
Incelenmesi, 63-84

DUYMAZ, Ali (1998), Dede Korkut Kitabi’'nda Alpliga Gegis ve Topluma Katilma Torenleri Uze-
rine Bir Degerlendirme, 39-50

KOCAK, Kiirsat (2012), Bozkir Kiiltiirlinde Alp Karakterinin Ortaya Cikisinda Tiirk Geleneklerinin
Etkisi, 125-135

172



DEDE KORKUT HIKAYELERINDE ALP KADIN KAVRAMI: SELCEN HATUN, BURLA HATUN, BANU CICEK ORNEGINDE

DEDE KORKUT HiKAYELERINDE ALP KADIN KAVRAMI: SELCEN
HATUN, BURLA HATUN, BANU CiCEK ORNEGINDE

Emine Temel *

OZET

Dede Korkut hikayeleri -tam adiyla “Kitab-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan” - Tiirk
edebiyatinin mukaddes kaynaklarindan biridir. 15. Yiizyilda yaziya gecirildigi diisiiniilen
eser; Oguz ilindeki Tirk’lerin yasamini anlayip kavramamiz acisindan 6nemli bir yere
sahiptir. Hem iyiyi hem kotiiyii gozler 6niine sunarak bizlere rol model olusturur.

Dede Korkut hikayelerinde karsimiza ¢ikan kadin karakterler de idealize edilmis model
ozelligi teskil eden tiplerdir. Dede Korkut hikayelerindeki kadin karakterler, sahip olduklar1
hiiner ve erdem 6zellikleriyle alp kadin tipi modelini yansitirlar. Alp kadin; at binip ok atan,
yeri geldiginde diismanla garpisan cesur kisiligiyle dikkat ¢eker. Aile kurumuna olan sadakati
ve baglilig1 davranislarini belirleyen en 6nemli etkendir. Miicadeleci ve hareketli yagsamlari
onlarin sayginliklaria sayginlik katar.

Yaptigimiz bu ¢aligmada Selcen Hatun, Burla Hatun ve Banu Cigek’i alp kadin tipi kavrami
etrafinda inceledik. Sahip olduklar1 6zelliklere bakarak hangi alp kadin tipini simgelediklerini
ve Dede Korkut hikayelerindeki kadin karakterler arasindaki yerlerini degerlendirdik. Bu
degerlendirmeye uygun olarak bir tablo hazirlayip bu ii¢ alp kadinin alplik 6zelliklerini tespit
ettik.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut, alp kadin tipi, rol model, erdem, hiiner

ALP FEMALE TYPE IN DEDE KORKUT’S STORIES: IN EXAMPLES OF LADY
SELCEN, LADY BURLA, BANU CiCEK

ABSTRACT

Dede Korkut’s stories —as a real name Kitab-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan
(The Book of Dede Qorqut with Oghuz-Turkish Language) - are one of the sacred sources
for Turkish literature. It is assumed that this masterpiece has written in 15. century; it has
important sides for us to understand the lifestyles of Turkish people who were living in
Oghuz. It became the role model to us by exposing the both the good and the bad.

In addition, women who are idealized in Dede Korkut’s stories, have role model feature.
Dede Korkut stories’ woman characters show Alp female type model by their dexterity and
grace. If we need to clarify Alp female type model: these women are taking attention with
riding a horse, archery and the courageous personality while fighting against the enemies.
The most important factor to determines their behavior is the loyalty and commitment to their
families. Their bustling and vibrant lives make them more respectable and honorable.

In our study, we analyzed Lady Selcen, Lady Burla and Banu Cigek in alp female type
features. We examined their features they have for understand the which alpine female type
they were symbolized. We evaluated their positions in between Dede Korkut stories’ women
characters. We schematized these three Alp female according to chart which is made properly
to this critizes.

Keywords: Dede Korkut, alp female type, role model, grace, dexterity

" Yasemin Karakaya Bilim ve Sanat Merkezi
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GIRIS

Dede Korkut Tiirk edebiyatinda; Tiirk kiiltiiriinii yansitmasi ve bizlere asirlar 6ncesinden 6rnek
teskil etmesi bakimindan essiz bir yere sahiptir. Tiirk insaninin serefi, namusu, ahlaki 6zellikleri,
zevkleri, meraklari, inanglari, hiinerleri, zayif yonleri, mantigi, diinya goriisii, degerleri, gelenekleri,
toresi vb. unsurlarin tam kadro karsimiza ¢ikaran Tiirk geleneginin ilk ve en 6nemli halkasidir. (Eliuz,
2001, s. 63) Sozli ozan geleneginin yaziya gecirilmis hali olarak kabul edilen Dede Korkut Kitabi;
Tiirk kiiltiiriinii aktarmasi, tarihimizi aydinlatmasi, Tiirk edebiyatina kaynaklik etmesi ve en 6nemlisi
de ideal insan modeli olusturmasi bakimindan da biiyiik degerler tasimaktadir.

Dede Korkut Kitab1 gibi toplum hafizasinin gidebildigi en eski yer olan efsane ve destanlar
sosyal ve kiiltlirel pek ¢ok unsurun yaninda Tiirklerin kadina bakisini, rol model olarak kadin tipini
gosterme agisindan oldukea kiymetli bilgiler igerir. (Tellioglu, 2016, s.213)

Destanlara bakildiginda kahramanlarin anneleri ve esleri bazen ilahi 1siktan varliklar olarak
tasvir edilir. Bu semavi sembol, kadinin kiymetli bir varlik oldugunun isareti olarak kabul edilir. Oguz
Kagan Destani’nda Oguz Han’in esinin karanlik bastiginda gokyiiziinden inen, aydan ve giinesten
parlak bir 151k i¢cinden ¢ikan kimse olarak tasvir edilmesi, Go¢ Destani’nda Hulin Dagi’ndaki bir agaca
inen mavi bir 1s1ktan Sungur, Kutur, Tiikel, Ur ve Bogii Tigin’in dogmas1 gibi 6rnekler bu duruma
isaret eder (. Diger taraftan Tanri Ulgen’e yaratma ilhamim bir kadinin vermesi de dikkat cekicidir.
O yiizden bu ilhamin sahibi Giin Ana, kadinlarin temsilcisi olarak Tanr: katinda erkeklerden daha
yiiksek bir konumdadir. Ayrica ulusu koruduguna inanilan ve kendisine ulus anasi denilen Ana Maygil
isminde bir ruh oldugunu diistiniirler. Bu ornekler toplumsal hafizada kadinin konumlandirilmastyla
ilgili olarak olduk¢ca kiymetlidir. Fizik otesi simgelerle anilmasit kadinlara cinsel bir obje olarak
degil sira disi bir varlik muamelesi yapildiginin gostergesidir. Aym sekilde inang diinyasinda kadinin
Tanri’ya daha yakin bir konumda tutulmast onlarin hukukunun dini kurallarla belirlendigi sonucunu
ortaya ¢ikarw. (Tellioglu, 2016, 5.213)

Tiirklerin kendilerini anlattig1 ilk Tiirk¢e kaynak olan Orhun abideleri, kadinin siyasi konumunu
gosterir onemli bir Ornektir aslinda. Kiiltigin Abidesinde ikinci Goktirk Devleti’nin kurulusu
anlatilirken, “Yukarida Tiirk Tanrisi, Tiirk mukaddes yeri, suyu éyle tanzim etmis. Tiirk Milleti yok
olmasin diye, millet olsun diye babam Iiteris Kagani, annem Ilbilge Hatunu gégiin tepesinden tutup
yukari kaldirmis olacak.” diye yazmaktadir. Burada Tanr1’nin Tiirk milleti yok olmasin diye yarattig1
kisiler arasinda sadece kaganin degil, esi ilbilge Hatun’un da adinin zikredilmesi, yeniden varolus
sirasinda hatunun da kagan kadar secilmis oldugunu gosterir. ( Tellioglu, 2016, 5.219)

Kralige ya da imparatori¢e anlamina gelen hatun adinin karsimiza ¢ikmasi ise ilk defa Goktiirkler
zamaninda kayitlara gecer. Tirk tarihinde Hatunlarin naiblik yapmasi sik karsilagilan bir durumdur.
Hatunlarin yaptig1 naiblikler sayesinde Tiirk devletleri pek ¢ok karmagik zamanlar atlatabilmistir.
Onlarin sergilemis oldugu bu iistiin siyasetci ve devlet gorevlisi imaj1 pek ¢ok Cin kaynagi tarafindan
da fark edilip dile getirilmistir. Yine aym sekilde Tiirk beylerinin sefere giderken kadin ve cocuklarin
girilmesi gili¢, muhafazali uzak vadilere ¢ekilmesi sonucu olusan hatun sehirleri; kadina verilen
degerin en 6nemli temsillerindendir.(7ellioglu, 2016, s.216)

Ideal ve 6rnek insan tipi her toplum ve kiiltiiriin her donemde arastirdigi, dzelliklerini ve
siirlarini yeniden belirlemeye calistigi bir meseledir. Bu sebeple, her edebi eserde farkli karakterlerle
karsilagilir ve bunlardan ¢ikan yeni tip belirlemeleri yapariz. Her edebi eserde 6zellikleri yeniden
belirlenen bu karakterlerin olusturdugu tiplerden kendimize 6rnekler secer veya ¢evremizdekilere
bunlar1 6rnek olarak gosteririz. Bu karakterler arasindan ideal tip olarak belirlenenlerin 6zellikleri
cocuklara veya yeni nesillere 6rnek verilerek, onlarin idealleri ve degerleri toplumun tamamina
yayilmaya ¢alisilir.( Ekici, 1999, 5.123)
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Tiirk kadin1 ise ona verilen deger ve taninan bu haklar ¢ercevesinde kendisini; en yliksek
sorumluluklar almaktan kaginmayan cesur; yeri geldiginde toplumun devami, degerleri, namusu ve
ailesi i¢in savasan; at binmek, ok atmak, kili¢ kusanmak basta olmak iizere pek ¢ok hiinere sahip;
esine ve ailesine sadik olup ailenin devamliligini saglayan kisiler olarak hayata kazandirmistir. Hayat
icerisinde bu aktifliginin yaninda giizelligi, zarafeti, asaleti, zekds1 ve comertlik, konukseverlik,
diiriistliik gibi pek ¢ok erdemiyle Tiirk adina yarasir bir durus sergilemistir. Tiim bu 6zellikleriyle
savage1 Tiirk toplumuna ayak uydurup alp kadin tipini olusturmay1 basarabilmistir. Alp tipi eslerinin
yaninda alp kadin tiplerinin ne kadar 6nemli oldugunu anlamak i¢in alp tipini biraz daha agmak
faydali olacaktir.

Bilhassa Tiirk destanlarinda tasvirine rastladigimiz Asya stepleri, buradaki zorlu iklim
kosullari, sik sik yinelenen savaslar ve yikilan-kurulan devletlerin getirdigi konar-goger yasam tarzi
da kahramanlig1 ve cesareti zorunlu kilmistir. Bu doga kosullart altinda kendini giliglendirmek ve
gelistirmek mecburiyetinde olan insanlarin neticesinde ise “alp tipi ” meydana gelmistir. Sahsiyetinin
temelini “hareket” ve “disa doniikliik” unsurlarinin olusturdugu alp tipi milli ve kutsal vatanseverlik
ilkiisiinden oliinceye dek vazgegmez, savagmaktan yilmaz, ¢ekinmez ve kagmaz. Karsisindaki
diisman korkung, kana susamig, kotii goriiniislii ve ¢ok kuvvetlidir. Ancak alp, kendini o kadar
cesaretli ve giiclii goriir ki onu higbir diisman alt edemez. Alp, dogustan giiclii ve yetenekli dogar. Her
zaman athdir ve yaninda yigitleri vardir. Tiim bunlarla birlikte alp diiriist, comert, erdemli, hiinerli,
konuksever ve namusludur. (4kyiiz 2010:172) Alp tipinde toplumunun ¢ikarlar1 ve idealleri i¢in
varligini feda etme duygusu mevcuttur ve bu yolda kendine giiveni yiiksek, cesur bir tavir sergiler.

Gogebe bir toplum hayatinin zorunlu kildig1 bu kuvvetli insan tipine olan ihtiya¢ hem erkekler
hem de kadinlar i¢in gegerli olmustur. Mehmet Kaplan’a gore gogebe toplumunda erkegin kadini,
kadinin erkegi kuvvet ve cesaret bakimindan denemesi bunun i¢in ¢ok 6nemlidir. Bu yiizden kadin
da tipki erkek gibi at biner, ok atar, kili¢ kusanir ve diismanla ¢arpisir. Alp kadin tipi bu yoniiyle
toplumsal cinsiyet rollerinin kurgulanist agisindan da dikkat ¢ekicidir. Toplumsal cinsiyet rollerini,
en yalin haliyle, toplumsal yapinin kadina ve erkege, cinsiyetleri iizerinden ytikledigi anlamlar
aracilifiyla her iki cinsin de yerine getirmesi beklenilen davranis kaliplar1 olarak tanimlayabiliriz.
(Kog, 2017, s.149).

Cigdem Akyliz; Mukaddime Dergisi’nde yayimlanan ‘’Manas Destan1’nda Alp Kadin Tipi”adli
makalesinde alp kadin tipini tice ayirmistir: aktor tipi, cinsiyet tipi, sembol tipi.

1. Aktor Tipi; Sosyal hayat icerisinde insanlart yonlendiren ¢esitli bireysel ya da toplumsal
gli¢ler bulunmaktadr. Bu giiclerin etkinligi genel olarak giicii tasiyamin kimligi ile 6zdeslesir ve
giindelik hayata yay!r. Etkinlik bir anlamda aktor olma, yonlendirme, bicimlendirme ve idealize etme
gli¢lerini barindirwr. Kendi donemi icerisinde alp kadin tipinin aktor olma durumu ¢esitli diizeylerde
gerceklesmektedir. Bu diizeyler savas¢i, miicadeleci, korkusuz ve vatansever ozelliklerdir.

2. Cinsiyet Tipi; Cinsiyet tipi, kadin bedeni tizerinden kadin kimliginin insa edilmesi anlaminda
kullamilabilir. Ideal es olma, erkek cocuk annesi olma, esi ile birlikte stkintilara gogiis germe
gibi ozellikler alp kadin tipinin cinsiyet odakli belirgin ozelliklerindendir. Bir anlamda toplumsal
cinsiyeti de temsil eden alp kadin tipi erkege ait sosyal rolii cogu durumda iistlenmiy goriinmektedir.
Kadin kimliklerinden ¢ok es ya da anne kimlikleri toplum goéziinde onlart daha saygin bir statiiye
yiikseltmektedir.

3. Sembol Tipi; Sembol, anlama ait gostergeler toplamidir. Alp kadininin temsil giicii, esasinda,
tasidigi simge ile ortiisiiv. Bu anlamda alp kadin bilgeligin, sayginligi, erdem ve hiinerin sembolii
konumunda goriinmektedir. Alp kadin evinin huzurunu saglamak ve muhafaza etmek durumundadir.
Alp kadin, uyanik bilge kisiligi ile hikmetli sozler soylemeli, akillica planlar yaparak diismanin
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hilelerini bozmalidwr. Yeri geldiginde elinde kili¢, at iistiinde savasan alp kadin, yeri geldiginde akli,
anlayisi, sabri, ongoriisii ile erkege destek olmus, karisik bircok meseleyi boylelikle ¢ozmiistiir. Kadin
karakterler eslerine nasihat akil verirken, sabir tavsiye ederken siklikla karsimiza ¢ikmaktadirlar.

Prof.Dr. Metin Ekici ise “Dede Korkut Kitabinda Kadin Tipleri” adli ¢alismasinda, Dede
Korkut’ta yer alan kadin karakterleri biitiin 6zellikleriyle inceledikten sonra kadin tiplerini lige
ayirmistir:

1. Ideal Es ve Anne Tipi
2. Ideal Sevgili Tipi
3. Yardimce1 Tipi

ideal Es ve Anne Tipi: Kocalarina akil veren, aileni ayakta durmasi ve devamlilig1 igin
kocalarindan daha fazla miicadele eden tiplerdir. Bu tipler anne olarak ¢ocuklarin1 koruyan, onlarin
gelecegini diislinen, onlarin yasamalar1 ve bagarili olmalari i¢in ¢ocuklarina kocalar1 kadar yardim
eden karakterlerdir. Bu tipler soylu olmakla birlikte, sarayda veya ¢adirda oturup bekleyen tipler
degildir. Aktiftirler. Tiirk aile yapisi icinde kadinin 6nemini vurgulayan bu es ve anne tipler kadinin
aile i¢in kocas1 kadar 6nemli oldugunu vurgulayan disa doniik tiplerdir. Bu bakimdan genel olarak
bunlar1 *’Alp Tipi” olarak adlandirabiliriz.

Ideal Sevgili Tipi: Bu tip, evlenen genglerin kendilerinin bir aile bireyi, yeni bir aile olduklarin,
artik anne ve babalarindan tamamen bagimsiz olmalar gerektigini gosteren bir karakter ve sevgili
tipidir. Hem cesaret ve giicleri, hem kendi kisiliklerini ortaya koymalar1 ve kendi kaderlerini tayin
etmeleri bakimindan 6rnektir. Kendileriyle evlenecek erkeklerin sadece giizelliklerine degil, ayni
zamanda bilgi ve becerilerine de asik olmalarini isteyen ve bu 6zellikleriyle mitkemmel sevgili tipi
ortaya koyan bu tiplemeler soylu olduklar1 kadar sevdikleri erkege sadik ve onlarla ayni seviyede
kisilerdir. Disa doniik ve aktif olmalart onlarin da alp tipi kadin olduklarini, kadinin da toplumda
erkek kadar 6nemli ve segici olabilecegini vurgulayan tiplerdir.

Yardime Tipler: Dede Korkut Kitabi’'nda ana kahramanlar1 tamamlayan yardimci karakterler
ve bunlarin olusturdugu tiplerdir.

Esas arastirma konumuz olan Dede Korkut Kitabinda ise mukaddime kisminda Dede Korkut
sOzlerinde kadinlarla ilgili bir boliime rastlamaktayiz. Bu boliimde Dede Korkut kadinlar1 dort baslik
altinda inceleyerek siniflandirmistir.

Karilar dort dortliidiir. Birisi solduran soptur. Birisi dolduran toptur. Birisi evin dayagidir.
Birisi ne kadar dersen bayagidir.

Ozan, evin dayagi odur ki kirdan yabandan eve bir misafir gelse, kocasi evde olmasa, o onu
yedirir icirir, agirlar, azizler, génderir. O Ayise, Fatima soyundandir hanim. Onun bebekleri yetissin.
Ocagina bunun gibi kadin gelsin.

Geldik o ki solduran soptur. Sabahleyin yerinden kalkar, elini yiiziinii yikamadan dokuz
bazlama ile bir kiilek yogurt bekler, doyuncaya kadar tika basa yer, elini bogriine koyar, der:

‘Bu evi harap olasi kocaya varalidan beri daha karnim doymadi, yiiziim giilmedi, ayagim pabug,
yliziim yasmak gérmedi der, ah nolaydi, bu 6leydi, birine daha varaydim, umdugumdan daha uygun
olaydi ¢ der. Onun gibisinin, hanim, bebekleri yetismesin. Ocagina bunun gibi kadin gelmesin.

176



DEDE KORKUT HIKAYELERINDE ALP KADIN KAVRAMI: SELCEN HATUN, BURLA HATUN, BANU CICEK ORNEGINDE

Geldik ki o dolduran toptur. Diirtiildiikce yerinden kalkti, elini yliziinii yitkamadan obanin
o ucundan bu ucuna, bu ucundan o ucuna cirpistirdi, dedikodu yapti, kap1 dinledi, 6gleye kadar
gezdi; 6gleden sonra evine geldi, gordii ki hirsiz kdpek, biiylik dana evini birbirine katmis, tavuk
kiimesine, s1gir damima dénmiis; komsularma seslenir ki : ¢ Kiz Zeliha, Ziibeyde, Uriiveyde, Can
Kiz, Can Pasa, Ayna Melek, Kutlu Melek, dlmeye yitmemeye gitmemistim, yatacak yerim gene bu
harap olas1 idi, nolaydi benim evime birazcik bakaydiniz, komsu hakki Tanr1 hakki’ diye sdyler.
Bunun gibisinin, hanim bebekleri yetismesin. Ocagina bunun gibi kadin gelmesin. Geldik o ki ne
kadar dersen bayagidir. Uzak kirdan yabandan bir edepli misafir gelse, kocas1 evde olsa, ona dese
ki: Kalk ekmek getir yiyelim, bu da yesin dese, pismis ekmegin bekas1 olmaz, yemek gerektir; kadin
der: ‘Neyleyeyim, bu yikilacak evde un yok, elek yok, deve degirmeninden gelmedi’ der; ‘Ne gelirse
benim kalgama gelsin ‘ diye elini arkasina vurur, yoniinii 6teye, kalgasini kocasina, soziinii kulagina
koymaz. O, Nuh peygamberin esegi asillidir. Ondan da sizi, hanim, Allah saklasin. Ocaginiza bunun
gibi kadin gelmesin. *’ (Ergin, Dede Korkut Kitabi, 2018, s16/17)

Dede Korkut anlatimlarinda hem iyiyi hem de kotiiyli model olusturarak bize yol gosterirken;
Dede Korkut destanlarinda karsimiza ¢ikan kadin karakterler kotii 6rnek teskil etmez. Dede Korkut’un
ozan dilinden yaptig1 siniflandirmaya gore 6rneklememiz gerekirse Dede Korkut hikayelerinde gecen
kadin karakterler evin dayagidir. Bir istisna vermemiz gerekirse “Kam Piire Oglu Bams: Beyrek
Destani’'ndaki Bogazca Fatma adli karakter Bamsi1 Beyrek tarafindan kirk oynasl, ayipl olarak
nitelendirilir. Bu sézler karsisinda Bogazca Fatma ayibinin kakildigint soyleyerek yerine oturur ve
Bamst Beyrek’in bu nitelendirmelerini kabul eder”. Buradan da anlagildig1 gibi Dede Korkut hem
iyiyi hem de kotiiytli temsil eden karakterler olusturmustur.

Yaptigimiz bu calismada Dede Korkut Hikayeleri’ndeki her devir icin rol model tegkil edebilecek
alp kadin o6rneklerinden Selcen Hatun, Burla Hatun ve Banu Cigek’i yukarida agikladigimiz; Dede
Korkut’ta gegen kadin tiirleri, Prof. Dr. Metin Ekici ve Yrd. Dog. Dr. Cigdem Akyiiz’{in yaptig1 kadin
tipleri incelemesine dayanarak siniflandirdik. Siniflandirmada bu incelemelerdeki alp kadin tipi
ozelliklerini ele aldik. Bu 6zellikleri erdem ve hiiner olmak iizere ikiyi ayirdik. Annelik i¢giidiisii,
vatanseverlik, sayginlik, anlays, sabir, diiriistliik, comertlik, konukseverlik, namus, kendine giiven
ve sadakat ve sevgiyi erdem catis1 altinda topladik. Savascilik, miicadelecilik, korkusuzluk, bilgelik,
cesaret, giiclii olma, hikmetli sdzler sdyleme, akilli olma, yetenek, 6ngorii, at binme, ok atma, kilig
kusanma, diismanla ¢arpisma, savascilik, karar verme giicii, disa doniikliik, hareketlilik ve planh
olmay1 6zelliklerini ise hiiner ¢atis1 altinda topladik. Yaptigimiz smiflandirma kapsaminda bu ii¢
karakteri hikayelerde gecen olaylar1 esas alarak inceledik.

1. BANU CICEK (ideal Sevgili, Sembol Tipi)

Bamsi1 Beyrek hikayesinde bas yeri alan kadin. “Han” olarak sifatlanan, demek ki Oguz
beylerinden Bay Bican Bey’in kizi. Bamsi Beyrek’in besik kertme adaklisi ve sonra esi. Yarista kimse
onun atin1 gegemez, okunu yaramaz, giireste erkeklerle basa bastir. Daha erkek ayaga davranmadan
kalkip hazirlanmasi, esi ata binmeden sahbaz atinin beline binmesi, erkek daha karima varmadan
onun bag getirmesi gerek olan bir kiz varsa o da budur. “Giizeller sah1” olarak nitelenen Bani Cigek’in
karg1 gibi uzun kara saglar1 vardir ve kirmizi kaftan giyer. Bu, Alpler devrinin erkegine her yonden,
her bakimdan es yigit Tiirk kizinin timsalidir.(Gékyay,2006,5.881)
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HiKAYENIN ADI

Kam  Piire’nin  Oglu
Bamsi Beyrek Destani

OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE

‘Bre dadilar, bu kavat oglu kavat bize erlik mi gosteriyor’
dedi, “varip bundan pay isteyin, goriin ne der” dedi.

Bre kizlar, bu yigit ne yigittir?

Hey hey dadilar, babam bana ben seni yiizii ortiilii Beyrege
vermigim derdi, olmaya ki bu ola bir ¢agirin haberleseyim.

O oyle insan degildir ki sana goriinsiin. Amma ben Banu
Cigegin dadistyim, gel simdi seninle ava ¢ikalim, eger senin
atin benim atimi1 gegerse onun atin1 da gecersin, hem seninle
ok atalim, beni gegersen onu da gegersin ve hem seninle
giireselim, beni yenersen onu da yenersin.

Bre yigit, benim atim1 kimsenin gectigi yok, okumu kimsenin
geride biraktig1 yok, simdi gel seninle giires tutalim.

Mademki boyle oldu, hemen simdi ileri atilmak gerek bey
oglu.

Gelini kah kah giilmez oldu, kizil kina ak eline yakmaz oldu.

Banu Cigek karalar giydi ak kaftanini ¢ikardi, gliz elmasi gibi
al yanagini cekti yirtti.

Doyuncaya kadar yiiziine bakmadigim hanim
Nereye gittin beni yalniz koyup canim yigit
G06z ag1p da gérdigim

Goniil ile sevdigim

Bir yastikta bas koydugum

Yolunda &ldiiglim kurban oldugum

...,cekti yakasini yirtti, act tirnak ak yiiziine aldi ¢aldi, giiz
elmasi gibi al yanagini yirtt1.

Bre deli ozan ben ayipli miyim ki, bana ayip kosuyorsun?

Beyrek gideli bam bam tepe basina ¢iktigim ¢ok

Kargi gibi kara sagimi yoldugum ¢ok

Giiz elmasi gibi al yanagimi yirtti§im g¢ok

Vardi gelmez bey yigidim han yigidim Beyrek diye agladigim
¢ok

Boyle deyince, kiz tamidi bildi ki Beyrek’tir, ciibbesi ile
cuhast ile Beyregin ayagina kapandi.
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Korkusuz
Kendine Giivenli

Saygnlik
(Emrindeki kizlardan Banu
Cigek’in saygt duyulan
bir kisilik oldugunu
anlamaktayiz.)

Bilgelik
Ongorii

Namuslu
Cesaret
Yetenek
At Binme
Ok Atma
Karar Verme Giicline Sahip

Yetenek
Ok Atma
At Binme

Karar Verme Giicline Sahip

Sadakat
Se vgi

Sadakat
Namuslu

Sabir
Sadakat
Sevgi

Sadakat
Sevgi

Namuslu

Sadakat
Sabir
Ongori

Sadakat
Anlayis
Karar Verme Giiciine Sahip

Tabloya bakarak Banu Cigek’in sevgi, sadakat, namus, sabir gibi pek cok erdeme; ayn1 zamanda
karar verme giicii, yetenek, at binme, ok atma gibi ¢esitli hiinerlere de sahip oldugunu gorebiliriz. Sahip
oldugu bu 6zeliklerden Banu Cigek’in alp kadin tipi modellemesine uygun oldugunu sdyleyebiliriz.
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Banu Cicek’in evlenecegi kisiye kendi karar vermesi ve kendini Bamsi1 Beyrek’e tanitmadan
once kendine layik olup olmadigini sitnamasi; karar verme giicline sahip oldugunun gostergesidir. Bey
kiz1 olusu, emrinde bulunan kizlar ve kalabalik ortamlarda lafinin dinlenmesi onun saygin kisiliginin
gostergesidir. Aile kurumuna ve sevdigine olan sadakatini ise Bams1 Beyrek’i on alt1 y1l gibi uzun bir
stire gozii yash olarak beklemesinden anlamaktayiz. Ayni1 zamanda bu bekleyis onun sabrinin da en
onemli gostergesidir. Tiim bu 6zelliklerine bakarak Banu Cicek’in sembol tipi alp kadin 6zelliklerini
tagidigini sdyleyebiliriz.

Banu Ci¢ek’in Dede Korkut kitabindaki kadin karakterler arasinda yerine baktigimizda ideal
sevgili tiplemesinin kuvvetli 6rneklerinden oldugunu goriiriiz. Bamsi Beyrek babasi1 Pay Piire Han’a
istedigi esi soyle anlatir: “Baba bana bir kiz aliver ki, ben yerimden kalkmadan, o kalkmali, ben
kara ko¢ atima binmeden o binmeli, ben hasmima varmadan o bana bas getirmeli, boyle kiz aliver
baba bana.”. Bu soOzler lizerine babas1 Pay Piiren Han ise: “Ogul sen kiz istemiyorsun,, kendine

bir hempa istiyormugsun, ogul galiba senin istedigin kiz Pay Pigen Bey kizi Banu Cigek tir. "der.
(Ergin,2017,s.70)

Gergekten de Bamsi Beyrek gonliinti, bu ¢ok yetenekli Oguz kizi Banu Cicek’e verecektir. Banu
Cicek; ok atma, at binme ve erkeklerle basa bas giiresebilecek diizeydeki giiciiyle Bams1 Beyrek’in
istedigi sevgilinin viicut bulmus hali gibidir.

Banu Cicek’in ideal sevgili tipi kategorisine girmesini saglayan tek sey onun Bams1 Beyrek’in
aradig1 Ozelliklerde bulunmasi degildir. Bamsi1 Beyrek’i sinayip, kendine es (kendinden iistiin)
beceride oldugunu kanitlamasini istemesi; kendi yeteneklerinin farkinda oldugunun ve buna yarasir
bilgi, beceride bir es istediginin kanitidir. Han kiz1 Banu Cigek sadakat, sabir, korkusuzluk gibi pek
cok ozelligiyle de miikemmel sevgili tipini ortaya koyar. Toplumda erkek kadar 6nemli ve segici bir
alp kadini oldugunu ortaya koyar.

2.SELCEN HATUN(Ideal Sevgili/Aktor Tipi/ Sembol Tipi)

Yazicioglu Ali’nin Tarih-i Al-i Selcuk’unda, Kanli Koca oglu Kan Turali’nin alkislari arasinda
“’saru donlu Selcan kadini alan” denilerek Selcan Hatun’a ve onun alinmasina ayri bir énem
verilmektedir. Giydigi elbisenin rengi dolayisiyla “’saru donlu” diye adlandirilan Selcan Hatun “’kime
baksa od(ates) yakacak ‘’ denli giizeldir. Onun Kan Turali’nin dilinden dinledigimiz 6vgiisii sudur:

Yalab yalab yalabiyan ince donlum

Yer lizerine basmayup yiirliyen

Kar tlizerine kan damlamis gibi kizil yanaklum
Kosa badem sigmayan dar agizlum
Kalemciler ¢aldugu kara kaslum

Kurumsu kirk tutam kara saglum

Aslan urugu, sultan kizi

Trabzon tekfurunun bu “’azim gorklii, mahbub’’kiz1, sagina soluna iki kosa yay ceker, attig1
ok yere diismez. Bu kizin ii¢ canavar kalinlig1 vardir: Kagan aslan, kara boga ve kara bugra. Babasi
kizin1 bu ii¢ canavari kim basarsa ona verecektir. Bu kiz yiiziinden hayatlarin1 kaybeden otuz iki kafir
beyinin basi1 burca asilmistir ve bunlardan higbiri kara bugranin yiiziinii gérmemistir, daha boganin
boynuzunda helak olmuslardir.

179



Emine Temel *

Kan Tural1 bu {i¢ ejderhay1 yenip Selcan Hatun’u alir; sonrasinda Oguz iline giderlerken yol
tizerinde gorklii bir yer goriirler, inip yerler ve icerler. Kan Turali yatar uyur. O uyurken de tekfurun
pisman olarak kizi1 geri almak tizere gonderdigi alt1 yiiz kéfir yetisir. Selcan Hatun bu 1lgarin gelecegini
hesapladig1 i¢in daha onceden zirhini giymis, Kan Turali’nin atinin zirhin1 giydirmis, stingiistini
eline alip bir yiiksek yere ¢ikmistir. Yapilan savasta bir ucundan diismana girer, karimini basar, ama
kagani kovalamaz, aman diyeni dldiirmez. Yaginin basildigini sanarak kilicinin balgagi kan icinde,
Kan Turalr’y1 biraktig1 yere gelir. Kan Turali’y1 bulamaz ve atin1 mahmuzlayip geri doner. Kan Turalt
yaralanmis, kafirler basina tismiistiir. Bunu goéren Selcan Hatun, bir boliik kaza sahin girmis kafire
at salar, kafirin bir ucundan girip 6teki ucundan ¢ikar. Kan Turali, Selcan Hatun’un hem destursuzca
kendi yagisina girip bastigi hem de asil, Oguz’a dondiiklerinde her kisi kahramanliklarini anlatirken
Selcan Hatun’un kalkip ©> Kan Turali zebun oldu, at {izerine aldim ¢iktim” diyeceginden korkarak
onu 6ldiirmeye kalkisir. Karsilikli oklasmaya karar verirler, fakat kiz temrenli ok atmaya kiyamaz
ve okunun temrenini ¢ikarir. Bunun sonunda Kan Turali, Selcan Hatun’u kucaklar ve barisirlar.
(Gokyay,20006,5.882-883)

HIKAYENIN ADI OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE SII\\?E)FA OZELLIK
Kanglh Koca Oglu  Meger Tirabuzan tekiiriiniin bir fevkalade giizel dilber kizi var idi. Saygnlik
Kan Turali Destami  Sagina soluna iki ¢ift yay cekerdi. Attig1 yere diismezdi 140 Ok Atma
yay ’ y ’ Yetenekli
Uyurken kiz der : > Benim asiklarim ¢oktur, ansizin dortnala gelmesin, Aksllh O!F“a
ccie o o il : S os tratej1
tutup yigidimi 6ldiirmesinler, ak¢a yiizlii ben gelini tutup babamin 151 Onedrii
anamin evine iletmesinler.” g
Planli Olma
Gafil olma kara bagin1 kaldir yigit
Ela siizme giizel gozlinii ag yigit
Pazularindan ak ellerin baglanmadan Hikmetli Sézler
Ak alnin yere tepilmeden 151/152 Soéyleme
Birden bire kara basin kesilmeden Akilli Olma
Alca kanin yeryliiziine dokiilmeden Planli Olma
Hasim yetisti diisman erigti
Ne yattyorsun kalk yigit
Tertiplenip iistiine diisman geldi g -
Yatacak yer mi buldun yurt mu buldun 152 Hlkgr}p il Sorior
Oyleme
Noldu sana
Yigidim, iizerine diisman geldi, uyandirmak benden, savasip hiiner Anlay1s
. 152
gostermek senden. Sadakat
Akilli Olma
Strateji
Bu gelen kafir ¢ok kafirdir, savasalim, doviiselim, 6lenimiz 6lsiin, sag 152 Diismanla Carpigma
kalanimiz otaga gelsin. Miicadeleci
Korkusuz
Hareketli
Otaga inin, nerede iner karigir toz var ise ve nerede karga kuzgun 153 A]](Slﬂlgeohllr(n a
oynuyorsa orada arayalim. Strateji
Sadakat
At Binme
Selcen Hatun bunu bdyle gordii, igine ates diistii. Bir boliik kaza, sahin hiirenil ios
S A, PO 153 Savasci
girmis gibi, kafire at siirdii. Bir ucundan kirip kafiri 6biir ucuna ¢ikti. ..
Diismanla Carpigma
Korkusuz
Cesur
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Hikmetli Sozler
Séyleme
Miicadeleci
Alp vizi .. Korkusuz
p yigitler bey yigitler
e Anlayigh
Sevgilisine kiyar m1 olur O
N Aopn 154 ( Sevdiginin karst
Yigidim bey yigidim .
. - . karsia kaldig
Bu diismanin bir ucu sana bir ucu bana - . .
baoylesine zor bir
durum karsisinda elini
ayagini ¢ekmek yerine
sorumluluk almistir)
Savasei
Miicadeleci
Kan Turali bildi ki bu diismani basip dagitan Selcen Hatun’dur. Bir K(ggsffz
tarafina da kendisi girdi. Kili¢ ¢ekip yiirtidii, kafir bagini kesti. Hasim 154 Giicli
bastirildi, diisman kirildi. ueu
Kilig Kusanma
At Binme
Hareketli
Bey yigit oviiniirse erkek dviinsiin, aslandir
Oviinmekle kadin, erkek olmaz Anlayis
Alaca yorgan iginde seninle sarmagmadim Sabir
Tatli damak tutarak emigmedim 155 Hikmetli Sozler
Al duvagimin altindan sdylesmedim Soyleme
Tez sevdin tez usandin kavat oglu kavat Namuslu
Kadir Allah bilir ben sana Sadakat
Munisim yarim kiyma bana
= S o Yetenekli
Oklugundan doksan okunu yere doktii. ki okun temrenini ¢ikardi.
s L P - 156 Ok Atma
Birini yaya takti, birini eline aldi. Temrenli ok ile atmaga kiyamadi. C
esaret
Yetenekli
Anlayish(Sevdigiyle
Boylesine Itham
Altinda Kaldigi Bir
Kiz, bir oku Kan Turali’ya att1.S6yle ki , baginda olan bit, ayagina indi. 156 Durum Yagamasina
Ragmen Ona
Kryyamamistir)
Ok Atma
Giicli
Karar Verme Giiciine
Oldiirmege yigidim ben seni kiyar miydim 157 SEL (B g Te et

kiymamay: kendi hiir
iradesiyle se¢mistir.)

Tabloya bakarak Selcen Hatun’un anlayis, sabir, namus gibi erdemlere; ayni1 zamanda hikmetli
sOzler sOyleme, savasci olma, miicadeleci olma, korkusuz olma gibi pek ¢ok hiinere da sahip oldugunu
gorebiliriz. Sahip oldugu bu 6zelliklerinden Selcen Hatun’un alp kadin tipi modellemesine uygun bir
karakter oldugunu soyleyebiliriz.

Selcen Hatun, Kan Turali uyuyakaldiginda {istlerine gelen diismanla ¢arpisacak kadar cesur
ve korkusuz; gelen diismani alt edecek kadar yetenekli ve giicliidiir. Ok atmada, at binmede ve kilig
kusanmada gosterdigi basar1 sayesinde Kan Turali uyanana kadar diismanin onlara zarar vermesini
Onlemistir. Selcen Hatun’un gosterdigi bu miicadele ve bir alp kadinina yarasan savas¢iligi; onun alp
kadin tiplerinden aktor tipi kategorisine girmesini saglamistir.

181



Emine Temel *

Selcen Hatun’un bilge bir kisilige sahip olmasi, hikmetli sdzler sdyleyebilmesi ve zor durumlar
altinda stratejik diisiiniip akil verip, plan yapmasi onun alp kadin tiplerinden aktor tipi modeline de
uydugunun kanitlaridir.

Selcen Hatun’un Dede Korkuthikayelerindekikadinkarakterlerarasindakiyeriniinceledigimizde
ideal sevgili tipi modelini drnekledigini goriirliz. Kan Turali’nin babasiyla arasinda gegen diyalogu
inceledigimizde Selcen Hatun’un, Kan Turali’nin evlenmek istedigi kisideki 6zelliklerin tamamina
sahip oldugunu rahatlikla gorebiliriz:

“Kan Turali der: ‘Baba ben yerimden kalkmadan o kalkmig olmali, ben kara kog atima binmeden
o binmis olmali, ben kanli kafir eline varmadan o varmis bana bas getirmis olmali’ dedi.

Kangli Kocal1 der: ¢ Ogul sen kiz istemezmissin, bir yigit bahadir istermissin, onun arkasinda
yiyesin, i¢esin, hos gecesin.’

Der: “Evet canim baba oyle isterim, ya yarasin bir cici bici Tiirkmen kizini alasin, birdenbire
kayayim tizerine diiseyim, karnt ywtilsin. ”(Ergin,2017,s.139)

Selcen Hatun’un sahip oldugu bu hiinerler-6zellikle de savas¢i, miicadeleci, cesur, korkusuz,
yetenekli, disa doniik olmasi- Kan Turali’nin ugruna ii¢ canavar kalinligini alt etmek isteyecek kadar
Selcen Hatun’a sevdalanmasina ve onu ideal sevgilisi olarak gormesine neden olur.

Selcen Hatun’un soylu bir aileye mensup olup, evlenecegi erkegi deneyerek secen, sectigi
erkege de sonuna kadar sadik olan, gerektiginde sevdigi erkegi kendi ailesine kars1 bile savunan bir
tip olmas1 onun ideal sevgili tipi modelini yansitan bir karakter oldugunun gostergesidir. Disa doniik
ve aktif olmasi da alp kadin tipine ve ideal sevgili tipine ayn1 anda model olusturdugunu agiklar
niteliktedir.

3.BURLA HATUN (ideal Es ve Anne/ Aktor Tipi /Sembol Tipi/ Cinsiyet Tipi)

Dede Korkut kitabinda ‘” agca yiizlii, Kazan Bey’in han kiz1 helali, boyu uzun Burla Hatun’diye
nitelenmektedir. Yaninda hep kirk ince belli kiz vardir. Kazilik kara aygira binmektedir.

Secer-i Terakime’de, Dede Korkut kitabindakinden farkli olmakla birlikte Salur Kazan’in
hatunundan s6z edilmektedir. Oguz iline ¢ok yillardir beylik eden ve biitiin Oguz ilini “’agzina
baktiran™ yedi kizdan biri de “’altin gozIlii” Sundun Bey’in kizi, Salur Kazan Alp’in ehli boyu uzun
Burla’dir.

Burla Hatun’un mezar1 Urmiye kalesinde gosterilmektedir. Soylendigine gore bu mezar kirk
ayak uzunlugundadir. Cevre halkinin teyit ettigine gore, eski kusak insanlar uzun boylar1 ve giigleriyle
bugiinkiinden farkliydi. Bu rivayet Burla Hatun’un neden hep ’boyu uzun” diye nitelendirildigini
bize anlatmaktadir. Zaten Derbend’deki Oguz mezarlari, Olearius’a gore insan boyundan uzundu.
Jirmunskiy, burada Oguzlarin bir 61i gdmme 6zelliginin s6z konusu olmasini miimkiin goriiyor; fakat
bunlar heniiz arkeolojik yonden yeteri kadar arastirilmamaistir, diyor. Bugiin bu mezarlar1 artik kimse
bilmiyor.

Dede Korkut kitabinda, Burla Hatun’un, Bayindur Han’in kiz1 olarak gdsterilmesinin sebebi,
Jirmunskiy’e gore, destancilarin Bayindur Han ile Kazan Han’1 birlestirmek gayretindendir.

Bozkir destanlarindaki 6teki kahraman hatunlar1 (Kazaklarin Koblandi Batir hikdyesindeki
“Kartaka”, Manas destanindaki “Kanik” ve Alpamistaki “Bar¢in”) gibi Burla Hatun da savas
kahramanliklartyla taninir. Oglu Uruz’un tutsak olusunu anlatan hikayede kirk kizin baginda, eri Kazan
Bey’in arkasindan o da oglunu kéfirlerin elinden kurtarmaya gider; Oguz beylerinin savaglarina katilir
ve kafirin kara tugunu kiliglayup yere calar. Ayn1 hikdyede, Sokli Melik’in tutsaklig1 altindayken,
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namusunu korumak i¢in oglunun oldiiriiliistine razi olusu, at
biiyiiktiir. (Gokyay,20006,5.881-882)

HIKAYENIN ADI OZELLIGIN BULUNDUGU OLAY/IFADE

Salur Kazan’in
Evinin Yagmalandig
Destan

Boyu uzun Burla Hatun bunu isitti, yliregi ile canina atesler
diistii. Kirk ince belli kizin igine girdi, 6giit verdi.

Hanginize yapisirlarsa Kazan’in hatunu hanginizdir diye, kirk
yerden ses veresiniz.

Ogul ogul ay ogul
Biliyor musun neler oldu
Soylestiler fisil fisil,
Kafirin fiilini duydum.

Penceresi altin otagimin kabzast ogul,
Kaza benzer kizzmin gelinimin ¢igegi ogul,
Ogul ogul ay ogul.

Dokuz ay dar karnimda tagidigim ogul,
On ay diyince diinyaya getirdigim ogul,
Dolamas: altin besikte beledigim ogul

Senin etinden ogul yiyeyim mi, yoksa pis dinli kafirin
dosegine gireyim mi, baban Kazan’in namusunu lekeleteyim
mi, nice deyim ogul hey

Oglan bdyle deyince boncuk boncuk gdziiniin yasi reva oldu.
Boyu uzun, beli ince Burla Hatun boynu ile kulagini tuttu
diistii, giiz elmas1 gibi al yanagini gekti yirtt1, kargi gibi kara
sacint yoldu, ogul ogul diyerek feryat figan etti agladi.

G Bre kavat oglu deli kavat, sana diiser mi teklifsizce benim

Oglu Bams: Beyrek s .
iizerime gelesin
Destani
Bre mademki Kazan Bey’den buyruk olmustur, birakin
otursun
Kazan Bey Oglu Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kestirdi.

Uruz Bey'in Esir “’Oglancigimin ilk avidir, kanli Oguz beylerini davet

Oldugu Destan edeyim.” Dedi.

Kara bagr sarsildi, biitiin yiiregi oynadi, kara stizme gozleri
kan yas doldu.

Iki vardin bir gelirsin yavrum hani
Karanlik gecede buldugum oglum hani
Bir beyim goriinmez bagrim yanar
Asilan kayalardan Kazan oglan ugurdun mu?
Tal1 Sazin aslanina yedirdin mi?
Yoksa kara dinli kafire ugrattin m1?

Ak ellerini kollarindan baglattin mi1?
Kafirin 6niince yiiriittiin mii?

Dili damag1 kuruyup dort yanina baktirdin mi?
Kara gozden ac1 yasini doktiirdiin mii?
Kadin ana bey baba diye bagirttin mi1?

Kars1 yatan kara dagimin yiiksegi ogul
Karanlikli gézlerimin aydini ogul

Sarimsak otunu yemeden Kazan i¢im yaniyor
Sar1 yilan sokmadan akg¢a tenim kalkip sisiyor
Kurumusga gégsiimde siitiim oynuyor
Yalniz ogul haberini Kazan sdyle bana
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OZELLIK

Bilgelik
Strateji
Akilli Olma

Planli Olma
Hikmetli S6zler Soyleme
Sayginlik ( Kirk ince belli kiza
lafint dinletiyor olusu Burla
Hatun 'un saygin bir kisilik
oldugunu kanitlar niteliktedir.)

Annelik I¢giidiisii
Diiriist (Oglundan duydugu hi¢cbir
seyi saklamayarak diiriistliigiinii
ortaya koymustur.)
Namuslu

Namuslu
Sadakat
Annelik T¢giidiisii
Diiriist

Annelik I¢giidiisii

Saygin
Kendine Giivenli
Cesur

Sadakat

Comert
Konuksever
Disa Doniik

Annelik I¢giidiisii

Annelik Icgiidiisii
Korkusuz(Sadik oldugu Esi Salur
Kazan'dan sz konusu oglunun
cani olunca; Burla Hatun’u
hesap sormak korkutmuyor.)
Ongérii(Burla Hatun bunlar
soylerken oglu kdfir ellerinde
kadwin ana bey baba diye
bagirmistir,)

Annelik I¢giidiisii
Hikmetli S6zler S6yleme
Bilgelik

Annelik Icgiidiisii
Anlayis( Her seye ragmen Salur
Kazan’dan haber alma umuduyla
esine anlayis gosteriyor.)
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Salur Kazan
Esir Olup

Oglu Uruz 'un
Cikardigi Destan

Kuru kuru ¢aylara su akittim
Kara elbiseli dervislere adak verdim
Yanima dogru baktigimda komsuma iyi baktim
Umanina bekleyenine yemek yedirdim
Ag gorsem doyurdum ¢iplak gérsem, donattim
Dilek ile bir oglu zorla buldum

...yalniz ogul haberini a Kazan sdyle bana
Séylemez olursan yana yakila beddua ederim Kazan sana

Paralanip cins atimdan inmeyince
Yenim ile alaca kanimi silmeyince
Kol but olup yeryiiziine diismeyince
Yalniz ogul haberini almayinca
Kafir yollarindan donmeyeyim

Yoksa a Kazan ayagimdan ¢izmeyi atayim mi1?
Kara tirnak ak yliziime ¢alayim n?

Giiz elmasi gibi al yanaklarimi yirtayim mi?
Cemberime alca kanimi dokeyim mi?

Agir feryat senin yurduna salayim mi?

Ogul ogul diyerek bagirayim mi?

Kalkip yerimden dogrulayim diyordum

Yelesi kara cins atima bineyim diyordum

Kudretli Oguz i¢ine gireyim diyordum

Ela gozlii gelin alayim diyordum

Kara yerde ak otaglar dikeyim diyordum

Yiiriiylip oglu ulu gelin odasina gegireyim diyordum.
Murat ile maksuda erdireyim diyordum

Murada erdirmedin beni

Kara bagimin bedduasi tutsun Kazan seni

Meger hanim boyu uzun Burla Hatun oglancigini andi, karari
kalmadi. Kirk ince belli kiz cocugu ile kara aygirmni ¢ektirdi,
sigrayip bindi, kara kilicin1 kusandi. Bagimin tac1 Kazan gel-
medi diye izini izledi gitti.

...Uzengiyi toplamayan dizin 6lmiis

Han kiz1 helallini tanimayan go6ziin 6lmiis.
Bunalmigsin sana nolmus?

Cal kilicim yetistim Kazan.

Ogul, baban sagdir, amma sdylemege korkardim,
kafire varirsin, kendini vurursun helak olursun, onun
icin sana s0ylemiyordum canim ogul. Amma amcana
adam gonder, gelsin, gorelim ne der?

110

110

111

111

112

118

119

222/223

Comert
Konuksever
Vatansever
Miicadeleci( ogluna kavusmak
icin Burla Hatun 'un pek
cok iyilikte bulundugunu ve
dilekle, istekle ogluna ancak
kavusabildigini anliyoruz.)

Annelik Icgiidiisii
Korkusuz

Cesaret
Hikmetli S6zler S6yleme
Miicadeleci
Kendine Giivenli
Korkusuz

Sabir
Giglii

Korkusuz
Hikmetli S6zler Soyleme
Diiriist (Diistincelerini Salur
Kazan'dan saklamayarak dii-
ristliigiinii ortaya koymugtur)
Annelik I¢giidiisii

Korkusuz
Cesur
Yetenekli
At Binme
Kilig Kusanma
Karar Verme Giiciine Sahip

Hikmetli Sézler Soyleme
Cesur
Kili¢ Kusanma
Miicadeleci

Akill1 Olma
Planli Olma
Hikmetli Sézler Soyleme
Sadakat
Strateji

Tabloya bakarak Burla Hatun’un annelik icgiidiisii, namus, sabir, sadakat, comertlik gibi
erdemlere; ayn1 zamanda miicadele etme, hikmetli sozler sdyleme, kilic kusanma, at inme, karar
verme glicii gibi pek ¢ok hiinere sahip oldugunu da gorebiliriz. Sahip oldugu tiim bu 6zelliklerden
sonra Burla Hatun’un alp kadin tipi modellemesinde bir karakter oldugunu sdyleyebiliriz.

Burla Hatun’un oglunu kurtarmak i¢in kirk ince belli kiz ile diismanla ¢arpigsmaya gitmesi, at
binmesi, ok atmasi, kili¢ kuganmast, cesur olmasi onun sahip oldugu 6zelliklerinden sadece birkagidir.
Bu ozelliklere ilave olarak esi Salur Kazan’a ve bey oglu Uruz’a zor durumlarda verdigi tavsiyeler,
hikmetli s6zleriyle onlar1 bilgilendirip yonlendirmesi Burla Hatun’un alp kadin tiplerinden aktor tipi
modeline uygun oldugunun gostergesidir. Burla Hatun; aktor tipinin yonlendirme, bicimlendirme ve

idealize etme gliglerini barindirmastyla tam anlamiyla bir alp kadin tipidir.
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Burla Hatun, Bayindir Han’in kiz1 olarak nitelendirilir. Ayn1 zamanda Salur Kazan’in esidir.
Bams1 Beyrek hikayesinde de goriildiigii izere kalabalik ortamlarda hikmetli sozler sdyleyip, lafini
dinlettiren bir kisiliktir. Tiim bunlara baktigimizda Burla Hatun’un saygin bir karakter oldugunu
sOyleyebiliriz. “Salur Kazan’in Esir Olup Oglu Uruz’un Kurtardigi Destan”da ogluna verdigi
tavsiyeler basta olmak tiizere pek ¢ok durumda bilge kisiligini ortaya koyup sorunlart ¢6zdiigiinii
hikayelerde gorebiliriz. Buradan da Burla Hatun’un stratejik diisiinlip planlar yapabilen akilli bir
karakter oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni zamanda sahip oldugu pek ¢ok erdem ve hiiner Burla Hatun’un
alp kadin tipi 6rneklerinden sembol tipi modelini de yansittigini ifade edebiliriz.

Burla Hatun’un esi Salur Kazan’la birlikte sikintilara gogiis germesinden, ona destek olmasindan
onun ideal bir es oldugunun gostergesidir. Esine duydugu sadakat; namusunu her seyden — ogul
sevgisinden bile- {istlin tutmasindan ve Salur Kazan esir alindiginda onu yillarca beklemesinden
anlasilmaktadir. Burla Hatun’un oglu Uruz esir alindiginda hicbir seyden korkmayip cesur bir
savasciya donilismesi, oglunu diismanin elinden almak istemesi annelik i¢giidiisiiniin ne kadar giiglii
oldugunun gostergesidir. “Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Destan” da ondan oglunun etini
yenmesi istendiginde “giil elmas: gibi al yanaklarini yirtmasi ve kargi gibi kara sa¢ini yolmasi” ndan
ogluna olan diiskiinligiinii kanitlar niteliktedir. Lakin bu durumda oglunun da onu ikna etmesiyle
namusunun agir bastigin1 gorebiliriz. Yine bu durum da esine ve ailesinin adina olan diiskiinliigiiniin
ve sadakatinin gostergesidir. Tiim bunlara baktigimizda Burla Hatun’un alp kadin tiplerinden cinsiyet
tipini de modelleyen bir karakter oldugunu sdyleyebiliriz.

Burla Hatun’un cinsiyet tipi alp kadini modellemesi Dede Korkut hikayelerindeki kadin
karakterler arasindaki yerini belirlememizde de bize yardimci olacaktir. Yukarida da belirttigimiz
gibi ailesine olan diiskiinliigii, esine olan sadakati ve ogluna olan sevgisi Burla Hatun’un ideal es ve
anne tipi modeline uygun bir karakter oldugunu agiklar niteliktedir. Gerektiginde kocasina akil veren,
ailenin ayakta durmasi ve devamlilig1 i¢in yeri geldiginde kocasindan daha fazla miicadele eden bir
tip olmasi Tiirk kadininin aile yapisi i¢indeki 6nemini agik¢a vurgular.

SONUC

“Kitab-1 Dede Korkut Ala Lisan-1 Taife-i Oguzan” ; Oguz ilindeki yasam bi¢imini, Tiirk
kiiltiirtinii ve tarihini en acik sekilde yansitmasi nedeniyle Tiirk edebiyatinda yeri doldurulamaz bir
kaynaktir. 13 hikdyeden olusan bu eserin en 6nemli 6zelliklerinden biriyse giiniimiizde bizlere yol
gosterip, rol modeli olugturan karakterler sunmasidir.

Dede Korkut hikayelerindeki kadin karakterler; Tiirk toresini ve Tiirk aile yapisindaki kadinin
yerini anlamamiz i¢in dikkatle incelememiz gereken karakterlerdir.

Dede Korkut’un yaptig1 kadin siniflandirmasinda iig tiiriin kotli 6rnek, sadece bir tiiriin ise iyi
ornegi temsil ettigini goriiriiz. lyi 6rnek teskil eden tipin ise ataerkil topluma uygun 6zellikler tasidig1
goriilmektedir. Dede Korkut’taki kadin karakterler -istisnai durumlar disinda- bu iyi 6rnek teskil eden
tiplerdir. Tiim bunlara bakarak ataerkil toplumun baskin olmaya basladigin1 gérmekteyiz.

Bu aragtirmada yaptigimiz incelemede Dede Korkut hikayelerindeki kadinlarin sayginlik,
namus, sabir, konukseverlik, comertlik gibi pek ¢ok erdeme ayni zamanda 6ngorii, miicadele giicii,
at binme, ok atma, kili¢ kusanma, savascilik, cesaret gibi ¢esitli hiinerlere sahip olduklarini gordiik.
Tiim bu 6zellikleriyle; Tiirk erkeginin bozkirdaki zorlu yasamda olusturdugu alp tipine uyan bir kadin
imaj1 olusturduklarin1 sdyleyebiliriz. Dede Korkut hikayelerinde karsilastigimiz iyiyi modelleme
ozelligi kadinlar i¢in de gegerli olmus ve alp kadin tipini bizlere modellemeyi basarmistir.

Ideal es ve anne modellemesinin 6rnegi olan Burla Hatun; Tiirk kadinmin aile kurumunu
koruma ve muhafaza etmedeki kararliliginin timsal bulmus halidir. Namus kavrami onun i¢in yeri
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doldurulamaz ve vazge¢ilmez bir deger halini almistir. Bu kavramin onun géziindeki degeri de ailesine
ve esine olan sadakatinden kaynaklanmaktadir. Yalnizca evinde oturmayan, yeri geldiginde atina
binip miicadeleden kaginmayan aktif bir karakter olan Burla Hatun; Tiirk kadinina olmasi1 gerektigi
yeri bir kez daha hatirlatmaktadir.

Ideal sevgili modellemesinin iki 6rnegi olan Selcen Hatun ve Banu Cigek ise; evlenecekleri
kisiyi yetenek ve becerilerini sinayarak segmeleri ve kendilerine olan giivenleriyle giiniimiizdeki
gerek Tiirk, gerekse diinyadaki kadin motifinin ¢ok daha ilerisinde bir algiya sahip olduklarini
gostermislerdir. Tiirk kadinina 6zgiliven ve 6zsaygi asilamasi bakimindan bu iki karakterin incelenmesi
yeterli olacaktir.

Ideal sevgili olmalarinin yaninda yetenekleri, cesaretleri ve miicadeleleriyle alp kadm tipine de
model teskil eden Banu Cigek ve Selcen Hatun; Tiirk kadininin kendini gelistirmesini ve hak ettigi
yere kendini getirecek becerilerle donatmasi bizlerle tekrar hatirlatmistir.

Tiirkiye Cumhuriyeti basta olmak iizere tiim Tiirk topluluklarinin, alp kadinlar yetistirmesi ve
yetistirdigi bu alp kadinlara hak ettigi degeri vermesi acisindan Burla Hatun, Selcen Hatun ve Banu

Cicek’in uygun bir model oldugu goriisiindeyiz.
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OZET

Tarihin her doneminde insanlarin tanrist veya tanrilari olmus ve tanrilarma bir dinle
baglanmislardir. Bu insanlar ve topluluklar, bir dine mensup olmanin sonucu olarak ibadetler
gerceklestirmislerdir. Ibadet etme ihtiyaglarmi gidermek icin ibadethaneler yapmuslardir.
Boylece ibadetleri giinliik hayatlarini ve eserlerini etkilemistir.

Dede Korkut hikayeleri, Tiirklerin Islam dinine gegis déneminde yasamip XV. Yiizyilda
Akkoyunlular tarafindan yazildig1 tahmin edilen bir eserdir. Oguz beyleri Islam dinini kabul
ettikten sonra yavas yavas Islam dininde yer alan bazi ibadetleri de yapmaya baslamislardir.
Ancak bu siireg igerisinde, Islam dininin gerektirdiklerini yaparken eski dinlerindeki gelenek
ve ibadetleri de unutmamiglardir. Bu yiizden Dede Korkut’taki hikayeler incelendiginde hem
Islam dinine ait hem de eski Tiirk dinlerine ait ibadetlere rastlamak miimkiindiir. Bu ibadetler
ve insanlarin ibadet ettigine dair isaretler siir ya da olaylarin iginde goriilebilmektedir.

Bu makalede “Dede Korkut Kitabi’nda” gegen ve ibadet oldugu diisiiniilen yerler, ibadetlerin
yapilmasinin nedenleri ve ibadetler arasindaki iliski incelenecektir. Dua, bir ibadet olmasina
ragmen, bu konuda yazilan makalelerin fazlaligindan dolay1 incelenmemistir. Inceleme,
mukaddimenin basindan 12. hikdyenin sonuna kadar yapilacaktir. inceleme sirasinda Prof.
Dr. Muharrem Ergin’in eseri kaynak olarak almacaktir. Arastirma sirasinda siniflandirma ve
yorumlama yontemi kullanilacaktir.

Kitapta inceleme yaptigimizda bazi ibadetlerin belli sartlar altinda yapildigini, bazi
ibadetlerin Tiirklerin eski dinlerinden izler tasidigii, bazi ibadetlerin ise Islam dininden
geldigini gordiik. Bu makaleyi yazmaktaki amacimiz, Dede Korkut hikayelerindeki ibadet
oldugunu diisiindiigiimiiz kisimlari, tespit edebildigimiz kadariyla bir araya getirmek ve
degerlendirmektir.

Anahtar kelimeler: Dede Korkut, eski Tiirk ibadetleri, ibadet, namaz, salavat

WORSHIP AND RITUALS iN DEDE KORKUT’S STORIES

ABSTRACT

In every era of history, people have had god or gods and they are connected to the gods with
a religion. These people and communities worshipped as the conclusion of belonging to
the religion. They have built places for worship to satisfy their worships’ needs. Thus their
worship affected their daily lives and masterpieces.

Dede Korkut stories are presumed to have been written in XV. century by Akkoyunlu when
the turks were in transition to Islam. After the adoption of the Islamic religion, the Oghuz
beys gradually started to worship in order to the Islamic religion.

" Yasemin Karakaya Bilim ve Sanat Merkezi
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However, they could not forget the old traditions and worships of their old religions while
doing the necessities of Islam religions. Therefore, when the stories in Dede Korkut are
analyzed, it is possible to encounter with worships which are both Islamic and old Turkish
traditions.

These worships and signs of people worshipping could be seen in poetry or historical
moments.

In this article, places that are thought to be worship which are in “Book of Dede Korkut, the
reasons for worship and the relationship between worship will be analyzed. Although prayer
is not a type of worship, it has been studied due to the excess of articles which are written
about this subject. The research will be taken place from the beginning of the book to the end
of the 12th story. During the research Dr. Muharrem Ergin’s work will be taken as a source.
During the course of the research, methods of classification and exposition will be used.

When we analyzed the book, we saw that some worship was done under certain conditions,
some worship carried marks from the old religions of the Turks, and some worship came
from the Islamic religion. Our purpose in writing this article is to gather and evaluate the
parts of Dede Korkut’s stories that we think are worship, as far as we can identify.

Key words: Old Turkish Worships, worship, prayer, salawat

GIRIS
Tiirkler eski din ve inanglarinda tek tanr1 anlayisina sahip olmuslardir. Bundan dolay1 Islamiyet’e

gecmelerinin zor olmadigi sOylenebilir. Gegmiste farkli farkli dinlere girmelerine ragmen giiniimiizde
bile eski Tiirk dininin izlerine rastlamak miimkiindiir (Gomecg: 38).

Dede Korkut Hikayelerinde eski zamanlardan kalma ibadet ve davraniglarin goriilmesi
normaldir. Eliade’nin, Mitlerin Tarihi adl1 kitabinda bu durumun nedeni soyle agiklanmistir: Misyoner
ve etnolog C.Strehlovv, Avustralyali Aruntalar’a neden bazi torenleri kutladiklarin1 sordugunda onlar
her zaman sOyle yamit veriyorlardi: “Ciinkii atalar bunun béyle yapimasini buyurdular. ”(Eliade:
17) Yeni-Gineli Kailer yasam ve g¢alisma bi¢imlerini degistirmeyi reddediyorlar ve bunu soyle
acikliyorlardi: “Nemular (Mitsel Atalar) boyle yapmiglardi biz de ayni seyi yapryoruz.” (Eliade: 17).
Bu 6rnekleri goz 6nilinde bulundurdugumuzda Oguz beylerinin eski gelenekleri siirdiiriip ibadetlerini
yerine getirmelerinde, atalarinin da bdyle yapmasi ve atalarindan gormelerinin etkili oldugunu
sOyleyebiliriz.

Dede Korkut Hikayelerinin, 15. Yiizyilda Akkoyunlular tarafindan yaziya gecirilmis oldugu
diistintilmektedir. Bu yiizden olaylarin yasandig1 ve yaziya gecirildigi zaman, mekan ve kiiltiir farka
hikayedeki olaylara yansimis olmalidir. Aradan gegen yiizyillardan dolay1 hikayeler nesilden nesle
aktarilirken, karakterlerin ve hikayelerin baz1 6zelliklerinde degisiklik yasanmis olmas1 olasidir.

Dede Korkut hikayelerindeki kisiler farkli zamanlarda farkli nedenler i¢in ibadet etmektedirler.
Bu ibadetlerden bazilari Tiirklerin dnceki zamanlara ait olan dinlerine, bazilar1 ise Islam dinine aittir.
Islam dinindeki ibadetlerin yapildiklar1 zamanlara bakilinca genel olarak diismanla ¢arpismadan
once, Allah’tan bir dilek dilerken veya diisman kalesini fethedince yapildig1 goriilmektedir.

Kurban kesmek, kokeni Hz. Adem zamanina kadar dayanan ve ¢ogu dinde goriilen bir ibadettir.
Hikayelerde kurban kesilen kisimlar incelendiginde, bu ibadetin “attan aygiwr, deveden erkek deve,
koyundan kog kestirme” seklinde gergeklestirildigi goriiliir. Kurban kesmenin nedeni incelendiginde
ise, dilegin gerceklesmesi i¢in veya gerceklesen giizel bir olay karsisinda yapildig: diisiiniilebilir.
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Dikkat edilmesi gereken baska bir nokta ise kesilen kurbanlarin cinsiyetlerinin erkek olmasidir.
Ciinkii hem eski dinlere, hem de Islam dinine mensup Tiirklerde makul olan, kesilen kurbanin erkek
olmasidir (Uren: 69).

Dede Korkut hikayelerindeki olaylar islamiyet’e gegis ddneminde yasandigi i¢in Islam dinine ait
tiim ibadetleri gérmek zordur. Hikayeleri inceledigimizde namaz kilma, salavat getirme vb. ibadetlere
rastlarken orug tutma, hacca gitme gibi, Islam’1n sartlarinda da yer alan, ibadetlere rastlayamadik.

Dede Korkut hikayelerinde islam’m toplum {izerindeki etkileri noktasinda giiniimiizde bile
bir goriis birligi yoktur. Ornek olarak M. Fuat K&priilii, Abdulkadir Inan ve Muharrem Ergin,
hikayelerdeki Islam etkisinin oldukga yiizeysel kaldigin1 ifade ederler. Ancak Orhan Saik Gékyay, bu
etkinin giiclii bir sekilde oldugundan bahseder (Peker: 100).

Tespit edebildigimiz kadariyla Dede Korkut hikayelerinde Islam dinine ait olan ibadetlerden
namaz ve salavat agirlikli olarak islenmistir.

Namaz kilmak, Islam dininin bes sartindan birisidir. Oguz beyleri, bir savasa girmeden dnce ar1
sudan abdest alirlar, ad1 glizel Muhammed’e salavat getirirler ve iki rekat namaz kilarlar. Her ne kadar
fethettikleri yerlerde kafirin kilisesini yikip ibadet edilmesi i¢in mescit yapsalar da namazin giinliik
ibadetler arasinda yer almasina dair kesin bir kantya varmak zordur.

Dede Korkut hikayelerini inceledigimizde: kafirin kilisesi fethedilince hutbe ve ezan
okutuldugunu gordiik. Hutbe okuma hakkinda mukaddime kisminda su sozler gegmektedir: “Hesap
giintinde cuma giizel. Cuma giinii okuyunca hutbe giizel. Kulak verip dinleyince iimmet giizel.
Minarede ezan okuyunca miiezzin giizel. ”(Ergin: 15).

DEDE KORKUT HiKAYELERINDE iBADETLER

Makalenin bu kisminda Dede Korkut Hikayelerinde gecen ve ibadet oldugunu diislindiigiimiiz
kisimlari inceleyecegiz. Ibadetleri ayr1 ayri ele alacak ve hikdyelerde gegtikleri yerlere drnekler
verecegiz.

1. Kurban kesmek

Insanlar gegmisten giiniimiize kadarki tiim zamanlarda din fark etmeden kurban sunmuslardir.
Kurbanin bir ibadet olarak yerine getirilmesinin sebeplerini bes madde altinda toplayabiliriz.

1.Hayranlik: 2. Siikran: 3. Goniil alma: 4. Adak: 5. Kefaret:
(Tiirk mitolojisinde kurban: 8)

Dede Korkut Hikayelerinde kurban kesme ibadetinin gectigi yerlere baktigimizda genel olarak
stikran sunma ve adak adamak i¢in yapildigini gordiik.

Oncelikle hikayelerde sik¢a vurgulanan attan aygir, deveden erkek deve koyudan kog
kestirilmesinin her zaman kurban kesmek anlamina gelmedigini belirtelim. Bu anlatimlardan bazilari,
hayvanlarin kurban amaciyla degil, yakinlara ziyafet verme amaciyla da kesildigini ifade etmektedir.

Dirse Han Oglu Boga¢ Han Destani’nda Dirse Han, Bayindir Han’1n ziyafetine gidince oglu ve
kiz1 olmadig i¢in kara otaga kondurulur, altina kara kege dosenir, dniine kara koyun yahnisi getirilir,
“Oglu kizi olmayana Allah Tedla beddua etmistir, biz de ederiz” denir. Dirse han ise oradan ayrilip
evine gider, yasadiklarin1 hatununa anlatir ve “Senden midir, benden midir, Tanr1 Tedla bize bir topag
gibi ogul vermez nedendir”. der. Hatununun cevap olarak Dirse Han’a sdyledikleri arasinda “Attan
aygir, deveden erkek deve, koyundan kog kestir (...) olur ki bir agzi dualinin hayir duasi ile Tanr1 bize
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topag gibi bir cocuk verir.” sozleri gegmektedir. Dirse Han ise bunun iizerine hatununun dediklerini
yerine getirir. Yaptiklarinin arasinda attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog¢ kestirme de
vardir. Hikdyenin devaminda, Allah Dirse Han’a bir erkek ¢ocuk verir. Burada Tanri’ya dilek diler
iken kesilen hayvanlar ve bunlarm etleriyle verilen ziyafet, adaklik olarak diisiiniilmelidir (Uren: 69).

Duha Koca oglu Deli Dumrul hikayesinde Duha Koca, oglu Deli Dumrul’a hitap ederken
“Ogul ogul ay ogul/Camimin parcasi ogul/Dogdugunda dokuz erkek deve kestigim aslan ogul/
Penceresi altin otagimin kabzast ogul/Kaza benzer kizinim gelinimin ¢icegi ogul/... ”(Ergin: 130)
ifadelerini kullanir. Buradaki kurban kesme ibadetinde Deli Dumrul’un dogmasindan gelen bir siikiir
vardir. Kestirilen deve sayisinin dokuz olmasi ilgingtir. Dokuz sayisi, eski Tiirklerde kutsal bir say1
oldugundan (yaradilisi temsil eder) buradaki kurban kesme ibadetinde eski zamanlardan kalmis
izlerin bulundugu diisiiniilebilir.

Tiirklerde kanli ve kansiz olmak iizere iki tiir kurban vardir. Kansiz kurbanlarin en 6nemlisi
ruhlara bagislanarak basibos saliverilen hayvanlardir. Bu hayvanlarin 6zelligi ise yiik vurulmamasi,
slitiiniin sagilmamasi, yiiniiniin kirptlmamasidir (Gomeg.: 44). Bir bakima, salinan hayvanlar insan
yararina kullanilamaz. Dede Korkut Hikayelerini inceledigimizde kanli kurbana rastlarken kansiz
kurbana rastlayamadik.

2. Yas tutma

Eski Tiirklerde biri 6liince dini ve hukuki bir mecburiyet olarak bir yug toreni gerceklestirilirdi.
Yug toreni icerisinde gerceklestirilenler arasinda 6len kisinin ¢adir i¢ine yatirilmasi, kisinin
akrabalarinin birer at, koyun veya sigir kurban etmesi, atlar iizerinde feryat edilerek yedi defa ¢adirin
etrafinda doniilmesi ve kapiya gelince ylizlerini bigakla yaralamalar1 vardir (Kopriilii: 15-16°dan
naklen Tiirk mitolojisinde kurban: 16-17).

Dede Korkut Hikayelerinde yas tutarken yiiziin bicakla yaralanmasi hakkinda bir kisim
goremesek de bunun yerini tutabilecek davranislar1 goriiyoruz. Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi
Destan’da Burla Hatun’un, oglunun 6lecegini anlaymca ogul ogul diye feryat ederken yaptiklar
arasinda giiz elmasi gibi al yanagini ¢ekip yirtmasi da vardir (Ergin: 51).

Kam Piire oglu Bams1 Beyrek Destani’nda Beyrek ve otuz dokuz yigidi diismana esir olur.
Annesi ve babasi Beyrek’i yerinde bulamaz. Beyregin babasi kaba sarig1 kaldirip yere galar, yakasini
cekip yirtar, ogul ogul diye bogiiriir, feryat figan eder. Ak biirgeli annesi ise boncuk boncuk aglar,
goziiniin yasini doker ve ac1 tirnak al yiiziine ¢alip al yanagini yirtar (Ergin: 77).

Yine Kam piire oglu Bamsi: Beyrek Destani’nda Banu Cig¢ek’e Bamsi Beyrek’in oldigi
soylenince Banu Cicek feryat ederken yakasini yirtar, ac1 tirnak al yiiziine galar ve giiz elmas1 al
yanagmi yirtar (Ergin: 79). Bu kisimlarda yiizii bicakla yaralamak hakkinda bir ibare olmasa da
yliziin yirtilmasinin eski Tiirk geleneklerinden kalma bir davranis olmast muhtemeldir.

Yas tutma, Dede Korkut Kitabi’nda farkli yerlerde de goriilmesine ragmen inceleme sirasinda
yiizli bigakla yaralamanin yerini tutabilecek eylemlere rastlayabildigimiz kisimlari ele aldik.

Yas tutmanin arka planinda 6liime duyulan bir korku olmas1 muhtemeldir. Eger ortada bir ceza
var ise maksat Tanr1’ya duyulan korkuyu géstermek olabilir. Bu bakimdan yas tutarken gerceklestirilen
eylemlerden bazilar1 eski dinlerde bir ibadet olarak diisiiniilebilir.

Az once verdigimiz 6rneklerde goriildiigii iizere yas tutulurken eski Tiirk dinlerinden izlere
rastlamak miimkiindiir. Ancak bir kisi 6liince yapilanlar bunlarla smirli degildir. Olen kisinin ardindan
yemek vermek, 6len kisinin atinin kuyrugunun kestirilmesi de eski zamanlardan kalmistir. Oliiniin
ardindan yemek vermek ise gilinlimiizde bile goriilebilen bir davranistir. Bu olaya da Dede Korkut

190



DEDE KORKUT HIKAYELERINDE IBADET VE RITUELLER

Hikayelerinde rastlanilmaktadir.

Kazan Bey Oglu Uruz’un Esir Oldugu Destan’da Uruz’un diisman elinde esirken babasi1 Kazan’a
sOylediklerinin arasinda sunlar gegcmektedir: “Benim anam benim igin kaygilanmasin/Bir ay baksin/
Bir ayda varmazsam iki ay baksin/Iki ayda varmazsam ii¢ ay baksin/U¢ ayda varmazsam oldigiimii
o vakit bilsin/Aygir atimi bogazlayip asimi versin” (Ergin: 115).

Usan Koca Oglu Segrek Destani’nda Segrek, abisini diismanlardan kurtarmak i¢in yola
¢ikmadan once yavuklusuna sunlari sdyler: “Kiz sen beni bir yil bekle, bir yilda gelmezsem iki yil
bekle, iki yilda gelmezsem ti¢ yil bekle, gelmezsem o vakit oldiigiimii bilesin, aygir atimi bogazlayp
asimi ver, goziin kimi tutarsa, génliin kimi severse ona var.” (Ergin: 204)

I¢ Oguz’a Dis Oguz Asi Olup Beyregin Oldiigii Destan’da da Bams1 Beyrek, 6lmek iizereyken
yigitlerine “Yigitlerim yerinizden kalkin/Ak boz atimin kuyrugunu kesin/Arku Beli Ala Dagdan
geceleyin asin/Akintili giizel suyu delip gecin/Kazanin divanina kosup varm/Ak ¢ikarip kara giyin/
Sen sag ol Beyrek 6ldii diyin” demektedir (Ergin: 235). Burada ise yas tutma ve eski geleneklerden
kalan atin kuyrugunun kesilmesini goriiyoruz.

Bu olaylarda da goriilebilecegi lizere Dede Korkut Hikayelerinde 6liiniin ardindan yemek
verilmesi hakkinda kisimlar gegmektedir ve eski Tiirk dinlerine gore ibadet olmast muhtemeldir.

3. Namaz Kilmak

Mubharrem Ergin’in Dede Korkut kitab1 incelendiginde namaz kilma eylemine su sayfalarda
rastlayabildik (Ergin, sayfa: 57-97-107-117-120). Ayrica gegtigimiz gilinlerde ortaya ¢ikmig olan ve
13. hikayeyi iceren 3. niishada da namaz kilmaya rastladik. Namaz kilmadan 6nce ar1 sudan abdest
alinir, ad1 giizel Muhammed’e salavat getirilir ve iki rekat namaz kilinir. Bu islemler bir savastan veya
diisman ile ¢arpismadan 6nce yapilir.

Bir diisman toprag: fethedilince kafirin kilisesini yikip yerine mescit yapmak, ezan okutmak,
Aziz Tanr1 adina hutbe okutmak gibi isler yapilir. Bu, savas zamanindan baska zamanlarda namaz
kilintyor olmasint muhtemel hale getirir. Bu eylemlerin yapildigina {i¢ destanda rastlayabildik. Bu
destanlardan birisi Kam Piire Oglu Bams1 Beyrek (Ergin: 98), birisi Kazilik Koca Oglu Yigenek
Destan1 (Ergin: 167), digeri ise Salur Kazan’in Esir Olup Oglu Uruz’un Cikardigi Destan’dir (Ergin:
227).

Salur Kazan’mn esir olup Oglu Uruz’un Cikardig1 destanda, diger iki destandan farkli olarak
kafirin kilisesinin yikilip yerine mescit yapilmasina rastlarken hutbe okutulmasina rastlayamadik
(Ergin: 227).

Dede Korkut Kitab1 Dirse han Oglu Boga¢ Han Destaninda sabahin erken saatlerini tarif etmek
icin sdylenen bir deyiste;

“Serin serin tan yelleri estiginde,

Sakalli boza ¢alan ¢aywr kusu ottiigiine,

Sakali uzun tat eri banladikta,

Biiyiik cins atlar sahibini gériip homurdandiginda
Akl karali segilen ¢cagda,

Gogsii giizel koca daglara giin vurunca,

Bey yigitlerin kahramanlarin birbirine koyuldugu ¢agda,” sabahin ilk aydinliginda Dirse Han
kalkarak yerinden dogrulup, kirk yigidini beraberine alip, Bayindir Han in sohbetine geliyordu. (Er-
gin: 22)
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Deyisteki misralar géz Oniinde bulunduruldugunda, okunan ezanin sabah ezani oldugu
anlasilmaktadir. Bu satirin Dede Korkut hikayelerinde iki kere gectigini ve ikisinin de Dirse Han
Oglu Boga¢ Han Destani’nda oldugunu tespit edebildik. Sabah ezaninin okunmasi, akillarda diger
vakitlerde de ezan okundugu ve namaz kilindig1 hakkinda bir fikir uyandirsa da hikayelerin i¢inde
herhangi bir vakit namazinin kilindig1 hakkinda bir ibare veya olaya rastlayamadik. Dede Korkut
Hikayelerindeki olaylar, Oguz beyleri Islamiyet’e daha yeni gectikleri bir donemde yasandigindan
dolayr vakit namazlarinin kilindig1 hakkinda kesin bir yargiya varmak zordur. Hatta kendileri de
bilmedigi i¢in ezan1 “fat eri”” dedikleri Arapga bilen bir acem okumaktadir.

Hikayelerde namaz kilmadan 6nce ar1 sudan abdest alinir ve adi glizel Muhammed’e salavat
getirilir. Ama ar1 sudan abdest alinmas1 her zaman namaz kilmacag: anlamina gelmez. Ornegin
Kangli Koca oglu Kan Turali Destani’nda Kan Turali’nin uykusu gelir ve uyur. Selcen Hatun ise
Kan Tural’ya zarar gelmemesi i¢in kafirleri gézetlemeye baglar. Alt1 yiiz kafirin yetistigini goriince
Kan Turali’y1 uyarir. Kan Turali uyanir, “Amenna ve saddakna, maksudumuz Hak Tedla katinda
hasil oldu” deyip ar1 sudan abdest alir, ak atina biner, ad1 glizel Muhammed’e salavat getirir ve kara
elbiseli kafire kars1 at stirer (Ergin: 152).

Kazilik Koca Oglu Yigenek Destani’nda ise Kazilik Koca’nin basina sarabin keskini ¢ikar ve
Bayindir Han’dan akin diler. Savasta kafirlere yenik diiser ve diisman eline esir olur (Ergin, 161). Bu
destanda savastan Once ar1 sudan abdest alinmamasi, adi1 giizel Muhammed’e salavat getirilmemesi,
namaz kilinmamasi ve savasin kaybedilmesi dikkat ¢ekicidir. (Giingér: 328).

Simdiye kadar topladigimiz bilgileri g6z oniinde bulundurdugumuzda namaz kilma ibadetine
rastladigimiz yerlerde Allah’in yardimina ve kudretine duyulan bir ihtiya¢ gérmekteyiz.

4. Salavat Getirmek

Dede Korkut Hikayelerini inceledigimizde salavatin genellikle bir savastan veya ¢arpigmadan
once getirildigini gérmekteyiz. Kangli Koca Oglu Kan Turali Destani’nda boga, aslan ve deveyle
miicadele etmeden Once salavat getirildigi goriilmektedir. Kan Turali ad1 giizel Muhammed’e salavat
getirdi, boganin alnma 06yle bir yumruk vurdu ki bogay1 kic1 iizerine ¢okertti (Ergin: 146). Kan
Turalr’nin hayvanlarla doviigmeden 6nce salavat getirmesiyle kafirlerle savagsmadan dnce yapilanlar
arasindaki fark, burada sadece salavat getirilmesidir. Bunun nedeni ise ortada bir savag degil imtihan
olmasidir (Giingor: 328).

Basat’in Tepegoz’ii 61diirdiigii destanda ise Basat, Tepeg6z’ii 61diirmek i¢in Tepegdz’iin gdziine
kizmus sis batirmadan Once salavat getirir. Olay sdyle gerceklesir: Basat, Tepeg6z’iin basi ucuna geldi.
Goz kapagini kaldirdi, bakt1 gordii ki gozii ettir. Der: “Bre ihtiyarlar, sisi ocaga koyun.” Koydular,
kizdi. Basat eline aldi, ad1 giizel Muhammed’e salavat getirdi, sisi Tepegdz’iin géziine dyle bast1 ki
Tepegoz’iin gozii helak oldu (Ergin: 178). Bu olaydaki salavat getirme ibadeti, giiniimiizde bir ise
baslamadan 6nce besmele ¢ekmeye benzetilebilir.

Usun Koca Oglu Segrek Destani’nda diismanla savasmadan once sadece salavat getirilen bagka
bir kisim daha vardir. Segrek, biiyiik kardesi Egrek’in diisman elinde esir oldugunu 6grenince onu
kurtarmak ister. Ug giin yol gittikten sonra diisman topraklarina varir. Diisman topraklarina gelince at
cobanlarini oldiirtir, kisraklart iirkiitiip koruya sokar. Ardindan uykusu gelir ve bilegini atinin yularina
baglayarak uyur. Kara Tekiir, onu yakalamasi i¢in lizerine asker getirince ati, Segrek’i uyandirir.
Uyaninca ad1 glizel Muhammed’e salavat getirir, atina biner, kara elbiseli kafire kili¢ vurur ve kaleye
tikar (Ergin: 206).
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Dede Korkut’ta Gecen Diger Ibadetler

Kur-an’1 Kerim okumak: Kazilik Koca Oglu Yigenek Destani’nda Yigenek, babasini diisman
elinden kurtarmak i¢in kafirlerle ¢arpisirken zor durumda kalir ve Allah’a siinir. Allah’1 verken
sOyledikleri arasinda su sozler de gegmektedir:

“Yiicelerden yiicesin/Kimse bilmez nicesin/Aziz Tanri/Sen anadan dogmadin/Sen babadan
olmadin/Kimsenin rizkini yemedin/Kimseye gii¢c etmedin/Biitiin yerlerde birsin/Sen daim olan yiice
Allahsmn... ”(Ergin: 163) Allah’1 6verken kullanilan sdzler ile Thlas Suresi’nin meali benzerlik
gostermedir. Kimseye gii¢ etmedin s6zii de Kur’an’1 Kerim’de ¢esitli surelerin ayetlerinde gegmektedir.
(Gokyay: 989).

Begil Oglu Emre Destani’nda Emre, diismana karsi1 yenilmek iizereyken Allah’a yalvarirken
su ciimleleri kullanir: ” Yiicelerden yiicesin yiice Tanri/Kimse bilmez nicesin yiice Tanri/Sen Adem’e
ta¢ giydirdin/seytana lanet kildin/Bir suctan otiirii dergdahindan siirdiin/Ibrahim’i tutturdun/Hanim
deriye sardin/Kaldirip atese attirdin/Atesi giilistan kildin/Birligine sigindim/Aziz Allah hocam bana
medet” (Ergin, 195). Burada gecen sozlerden bazilar1 Kazilik Koca Oglu Yigenek Destani’nda da
geemektedir. S6zlerin 6zelligi ise Kur’an’1 Kerim’de gegen bazi olaylari icinde bulundurmasidir. Bu
bilgiler 15181nda Oguz beylerinin Kur’an okumasinin muhtemel oldugunu sdyleyebiliriz.

Ancak Dede Korkut Hikayeleri, Tiirkler Islam’1 kabul ettikten ¢ok sonra yaziya gecirildigi i¢in
yazanlarm dini goriisii hikdyelere yansimus olabilir (Peker: 115). Yani Kur’an’dan Ihlas Suresinin
mealini de igeren bu sdzlerin anlatimi gliglendirmek i¢in yazim sirasinda eklenmis olmasi ihtimali de
vardir.

Kelime-i Tevhid: Kelime-i tevhidin 6nemi kitapta ayr1 olarak vurgulanmamaistir. Ancak Basat’in
Tepegoz’ii Oldiirdiigii Destan’da Basat, tevhid getirince hayati kurtulur. Olay sdyle gerceklesir:
Tepegoz, Basat’a kiinbetin i¢ine girmesini ve hazinesini miihiirlemesini sdyler. Basat kiinbetin i¢ine
girince Tepegdz, “Oyle calayim ki kiinbet ile darmadagin olasin” der, Basat’1 6ldiirme girisiminde
bulunur. Basat ise “La ilahe illallah Muhammediin Resulullah” der. Kiinbet yarilir, yedi yerden kap1
acilir. O kapilardan birinden ¢ikar ve 6lmekten kurtulur. Burada, islamiyet’e gecis donemine ait bir
ozellik goriiyoruz. Bu 6zellik ise Basat’in, eski dine ait bir mitolojik unsurdan, mitolojik olmayan bir
dinin sozlerini sdyleyerek kurtulmasidir.

Tovbe etmek: Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek Destani’nda tovbe etmenin gegtigi bir kisim
vardir. Olay su sekilde gergeklesir: Deli Kargar, kiz kardesi Banu Cigek’i Bams1 Beyrek’e istemeye
gelen Dede Korkut’u kilicini galarak dldiirmek i¢in havaya kaldirir. Dede Korkut ise Deli Karcar’a
“calarsan ellerin kurusun” der. Deli Karcar’1n elleri yukarida asili kalir ve yaptigindan dolay1 pisman
olur.

Deli Kargar der: “Medet aman el’aman, Tanrinin birligine yoktur giiman, sen benim elimi
iyilestiriver, Tanri'nin buyrugu ile Peygamberin kavli ile kiz kardesimi Beyrege vereyim” dedi. Ug
kere agzindan ikraz ile tovbe eyledi. Dede Korkut dua eyledi. Delinin eli Hak emri ile sapasaglam
oldu (Ergin: 73). Bu olayda istigfar ibadetinin varligindan bahsedebiliriz.

Insanlara zarar veren seyleri ortadan kaldirmak: Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek Destani’nda
Bamsi Beyrek, ozan kiligindayken ¢cobanlarin taglar1 yola yigdigini goriir ve “Bre ¢obanlar, bir kisi
yvolda tag gorse yabana atar, siz bu yola nigin yigiyorsunuz? ’(Ergin: 84) diye sorar. Peygamber
efendimiz Hz. Muhammed’in (sav) yoldaki taslar1 kenara atmak hakkinda “(Miimin) kardesine
tebessiim etmen sadakadir. Lyiligi emredip kétiiliikten sakindirman sadakadwr. Yolunu kaybeden
kimseye yol gostermen sadakadw. Bamsi1 Beyrek’in sozleriyle Tirmizi'den nakledilen “Yoldan tas,
diken, kemik gibi seyleri kaldirip atman da senin i¢in sadakadir.” hadisinde bahsedilen davraniglardan
biri arasinda bir benzerlik kurulabilir.
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Cenazeyi defnetmek: Salur Kazan’in evinin yagmalandig1 destanda cenazeyi defnetme ibadeti
hakkinda bir kisim vardir. Coban, sehit olan kardeslerini Hakka teslim etti, kafirlerin lesinden bir
biiytik tepe y1gdi, cakmak ¢akip ates yakti ve kegesinden isli kiil yapip yarasina basti, yolun kenarina
gecip oturdu, agladi sizlad1 (Ergin: 43). Burada ise cenazeyi defnetme ibadetini goriiyoruz.

Dede Korkut hikayelerini gdzden gecirdigimizde Islamiyet’te yer alan bazi ibadetleri goriiyoruz.
Bunlara érnek olarak namaz ve salavat ibadetini gosterebiliriz. Ama Islamiyet’te oldugu halde Dede
Korkut hikayelerinde gérmedigimiz bazi ibadetler de vardir. Hacca gitmek, oru¢ tutmak ve zekat
vermek bu ibadetlere 6rnek olarak verilebilir. Bundan da sdyle bir sonuca ulasabiliriz. Tiirkler o
zamanlarda Islamiyet’le tanismis olmalaria ragmen, bu bir gecis donemi oldugu icin Islamiyet’te
goriilen bazi ibadetler yapilir, bazilar1 yapilmaz.

SONUC

Dede Korkut hikayelerinde yer yer ibadetlere rastlanmaktadir. Oguz beyleri islamiyet’i kabul
etmis olmalaria ragmen Islamiyet’teki ¢ogu ibadete rastlamak miimkiin degildir. Olaylar Islamiyet’e
gecis doneminde yasandigi i¢in eski Tiirk dinlerine ait gelenek, gorenek ve ibadetlere de rastlanir.
Eski zamanlardan kalma ibadetlere 6rnek verecek olursak bir Oguz beyi 6ldiiglinde yakinlarinin
feryat ederken yaptiklarin1 gosterebiliriz. Feryat etmenin arkasinda Tanriya ve 6lime duyulan bir
korku olmasi muhtemeldir. Ac1 tirnagin al yiize ¢alinmasi, giiz elmasi gibi al yanagin yirtilmasi gibi
eylemlerde ise yug torenlerinden izlere rastliyoruz.

Eski Tiirklerin geleneklerinden kalanlar sadece bununla sinirli degildir. Gegmisten aktarilanlara
birka¢ ornek verecek daha olursak Segrek’in 6lmesi durumunda aygir atinin bogazlanip asinin
verilmesinin istenmesi (Ergin: 204) ve Beyregin dldiiriilmeden 6nce yigitlerinden atinin kuyrugunu
kesmelerini istemesinde (Ergin: 235), Samanizm geleneklerinden izler goriildiigiinii sdyleyebiliriz.

Oguz beyleri, Islam dinini kabul etmis olmalarma ragmen hala eski dinlerinde olan ibadetleri
de yapmaktadirlar ve Islam dinindeki ibadetler tam olarak hayatlarina yerlesmemistir. Islam dinine ait
ibadetler yiizeysel kalmakla beraber yer yer yerine getirilmektedir. Hikayeler incelenince eski Tiirk
dinlerindeki ve Islam dinindeki ibadetlerin agirhig1 arasinda bir denge gériiyoruz.

Abdest almak, namaz kilmak, salavat getirmek savastan 6nce yapilmasi gelenek haline gelmis
davraniglardir. Bu ibadetlerin iicli her zaman bir savastan 6nce yapilmasa bile bir veya iki tanesi
biiyiik ¢ogunlukla yapilmaktadir. Ibadetlerin arka planinda Allah’a duyulan bir ihtiyac ve yalvarma
oldugunu diisiiniilebilir.

Attan aygir, deveden erkek deve, koyundan kog¢ kestirme ¢ogunlukla ziyafet vermek igin
yapilmaktadir. Yani at kesilen her kisim kurban ibadetine ait degildir. Ortada kurban kesme ibadeti
s6z konusuysa bu, genellikle adak adamak veya yasanan giizel bir olaydan dolay1 slikretmek i¢indir
ve dokuz kurban kesmek (dokuz sayisi, eski Tiirklerde kutsaldir.) gibi Tiirklerin eski geleneklerindeki
izlerin tagindig1 boliimler gorilmiistiir. (Ergin: 130).

Gegcis doneminin Dede Korkut Hikayelerindeki izlerine cogu yerde rastlanmaktadir. Bunlara
ornek olarak Basat’in Tepegdz’iin elinden salavat getirerek kurtulmasini verebiliriz. Tepegdz, 6nceki
zamanlara ait bir mitolojik unsur iken tevhid getirmek Islam dinine ait bir unsurdur.

Salavat getirmenin hikayelerde énemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Ciinkii savas veya
onemli bir olaydan Once salavat getirmek, Oguz Beyleri i¢in ¢ogunlukla gergeklestirilen bir ibadet
olmustur. Bu, giiniimiizde bir ise baglamadan 6nce besmele ¢cekmeye benzetilebilir.
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